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RESUMO

Como o adulto ndo indigena percebe a crianca yanomami? O que nos propomos neste
artigo é trazer elementos ao debate sobre a tematica da crianca indigena, desde uma
analise comparativa das representacdes das criancas yanomami por meio de fotografias
realizadas pelos religiosos na Missao Catrimani em 1993, onde indicava seu ambiente
tradicional de educacao familiar e suas diversas interacdes. Esse registro iconografico,
por meio de uma amostra de fotografias das criancas yanomami, comparadas ao regis-
tro autobiogréfico de Davi Kopenawa, com suas lembrancas de infancia, no final de 1950
e inicio de 1960, permitiu-nos uma abordagem do contexto ambiental em que essas
criancas estdo inseridas, ao mesmo tempo observar suas interacdes com os adultos e
o ambiente, com énfase nos aspectos simbdlicos, culturais e emocionais. Trata-se de
uma metodologia triangular, documental, fotografica e bibliografica. Como resultados
apontados, observou-se que o contraste de duas narrativas baseadas em suportes di-
ferentes: a narrativa visual, fotografica, e a narrativa escrita, literaria (documental auto-
biografica), demonstra a persisténcia, através da histdria de contato dos Yanomami, da
mitologia oral na identidade cultural dessas pessoas, no final do século XX.

Palavras-chave: Antropologia Educativa; Criancas Indigenas Yanomami; Selva Amaz6-
nia Brasileira; Mitos.

ABSTRACT

How does the non-indigenous adult perceive the Yanomami child? What we propose in
this article is to bring elements to the debate on the theme of indigenous children, from
a comparative analysis of Yanomami children through photographs taken by religious
at the Catrimani Mission in 1993, where they indicated their traditional environment of
family education and their various interactions. This iconographic portrayal is recorded
through a sample of photographs of Yanomami children, compared to Davi Kopenawa’s
autobiographical description, of his childhood memories, in the late 1950s and early
1960s, which allowed us to understand the environmental context in which these chil-
dren are inserted, while observing their interactions with adults and the environment,
with an emphasis on symbolic, cultural and emotional aspects. It is about triangular
methodology, documentary, photographic and bibliographic. As results indicated, it was
observed that the contrast of two narratives based on different supports: the visual,
photographic narrative, and the written, literary narrative (autobiographical documen-
tary), demonstrates the persistence, through the contact history of the Yanomami, of
oral mythology in the cultural identity of these people at the end of the 20th century.

Keywords: Educational Anthropology; Yanomami Indigenous Children; Brazilian Ama-
zon Jungle; Myths.
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1. Introducao

No Brasil o debate sobre a tematica indigena nunca esteve tao na ordem do dia como nestes
ultimos quatro anos, dado pela pauta neoliberal. Pretende-se desenvolver neste artigo um olhar
desde as fotografias das criancas yanomami do Brasil traz ao publico o descaso com os povos
indigenas pelo projeto de genocidio. Um por qué deste trabalho seria entre muitas agendas pen-
dentes dar lugar a agéncia da crianca indigena, retirando o adultocentrismo europeizante, a fim
de criar espagos de compreensao a realidade gritante na vida dos guardides da floresta amazo-
nica brasileira.

Os campos antropoldgicos e socioldgicos foram abertos timidamente por Margaret Mead,
nos anos quarenta do século passado, e logo por Philippe Aries nos anos de 1973. No campo edu-
cativo ha significativos avancos sobre estudo macro e micro da crianca, mas ainda ha muitas la-
cunas sobre os estudos da crianca como protagonista nos estudos antropoldgicos e socioldgicos.
No Brasil, (Dourado, 1999), Escrevem “Uma histdria da crianca brasileira”, uma grande contribui-
cao que traz discussoes desde o encontro de dois mundos, embora sé pela visdo dos conquis-
tadores, mediante a catequizacado dos jesuitas as criancas indigenas em 1549. Grifam os autores
fazendo um grande esforco para documentar esse periodo (e frisam que ha uma lacuna de meio
século sem documentacao), logo, perpassam pelo trabalho escravo, a nascente formacao da “na-
cao brasileira”, percorrendo o periodo industrial até o século XX. Em Portugal no ano de 2004,
Ferreira, desenvolveu uma tese intitulada “A gente gosta € de brincar com os outros meninos.
Relacdes sociais entre criancas num Jardim de Infancia”; trazendo uma grande contribuicao ao
campo educativo desde um olhar da etnografia sociolégica na educagao infantil. Na Franca, (Gil,
1997) desenvolveu sua tese doutoral sobre o papel das interacdes intrafamiliares, enfatizando os
rituais e as condutas de cuidados fornecidos ao bebé, a partir do uso da tipoia como suporte do
vinculo afetivo na diade mae-bebé. No México, (Da Silva Neto, 2012), desenvolveu junto com as
criancas maia sua tese doutoral interpretando desde as vozes das criancas indigenas maia seu
agenciamento identitario em contexto intercultural na zona turistica de Yucatan. Em uma revisao
da literatura no portal Scielo (2022), documentou-se quinze artigos cientificos, todos eles a nivel
epidemioldgico, entre eles pode ver em (Linhares, 1992). Podemos observar o quanto ha caréncia
nos estudos sobre a infancia com os povos indigenas no Brasil.

Para clarificar o que iremos desenvolver a continuacdo, José Marti j4 apontava a relevancia
dos povos indigenas para o nosso bem-estar da humanidade, em suas palavras “Hasta que no se
haga andar al indio no comenzara a andar bien la América” (Marti, 2005, p. 15). E complementar-
mente Dussel nos traz que, “[...] la exterioridad es el &mbito que se situa mas allé del fundamento
de la totalidad. El dmbito de la exterioridad es real solo por la existencia de la libertad humana”.
(1996, p. 184). Assim como em outro trabalho, Da Silva Neto, discutia desde o México, que

[...] desde a invasdo/conquista e cobrimento da/o Outra/o (amerindio), invadir,
negar e encobrir a/o Outra/o foram estratégias para subsumir-se neste Outro-
amerindio, no novo mundo invadido e conquistado - foram e sao mecanismos de
em-cobrimento da/o Outra/o, ainda em processo ad infinitum, na América Latina



e Africa, agora subsumidos nos contelidos programaticos das Ciéncias Humanas
e Sociais. Em-combrimento que se tem habilmente subsumido em projetos da
modernidade/colonialidade do sistema-mundo geopolitico, que permanecem
e continuam sutilmente no cotidiano do imaginario coletivo e nos contetidos
programaticos das universidades, de maneira especial, na formacao de professores
africanos, asiaticos, latinos e norte-americanos até os dias de hoje como estratégia
de colonizagao dajo outra/o e continuagdo hegemonica do projeto do sistema-
mundo, modernidade/colonialidade. (Da Silva Neto, 2020, p. 31)

Neste mote, busca-se observar mediante a técnica fotografica as criancas do povo indige-
na Yanomami, etnia que mais ataques, estupros e homicidios vem sofrendo no pais. Lancar um
olhar sobre essa relevancia e protagonismo dos indigenas como grandes figurantes do equilibrio
climatico para o planeta terra, € dar o lugar de fala dos povos originarios; € abrir espacos a epis-
temologia do didlogo desde a exterioridade do outro, dos povos indigenas.

O povo indigena Yanomami, cujo “etnénimo Yandmami tépé significa humanos”, estao loca-
lizados no territdrio que abrange a fronteira entre o Brasil e a Venezuela, correspondente a cerca
de 21.000 pessoas vivendo em Roraima, no norte do Brasil. Os Yanomami, que ja “mantinham no
Brasil relacdes de guerra e de troca com uma dezena de grupos amerindios vizinhos (...)”, teve
“seus primeiros contatos esporadicos” com os nao-indigenas entre 1910 e 1940 (Kopenawa &
Albert, 2015, p. 557-560).

Procuramos discutir como o adulto ndo-indigena percebe a crianca indigena? O que nos
propomos neste artigo € trazer elementos ao debate sobre a tematica da crianca indigena ya-
nomami, desde uma analise comparativa de representacoes por meio de fotografias realizadas
pelos religiosos catdlicos na Missao Catrimani, em 1993, na floresta amazonica brasileira.

2. Da metodologia: imagens e lembrancas

O problema de pesquisa estudou-se através de uma metodologia triangular, documental,
fotografica e bibliografica, ao contrastar e complementar perspectivas diferentes sobre o mesmo
objeto de estudo. Neste caso, a metodologia visual, baseada em investigacdes por meio de ob-
servacao fotografica segundo os pesquisadores da antropologia visual Margaret Mead, que tra-
balhou junto com Gregory Bateson, e John Collier, serviu de suporte para o didlogo de métodos.

Margaret Mead, cujas interpretacoes sobre a educacao de criancas em diferentes culturas
(Samoanos, Manus, Balinese) e em outros contextos sociais geraram muitas polémicas no meio
cientifico, no entanto contribuiu para os estudos da infancia, utilizando-se de observacdo do
comportamento da crianga em meio natural somada a um inventario fotografico, como método
de registro da cultura, o que foi demonstrado em Balinese character (Bateson & Mead, 1942, p.
XVI+278 ), texto no qual os autores tentaram representar o ethos balinés a partir de 25.000 foto-
gramas impressos em diapositivos. J& para John Collier, a camera ¢ uma extensao dos sentidos,
“para manter vivo o momento cultural” frisando o uso correto de referéncias visuais para con-
solidar o significado da escrita a partir de observacoes de campo (Collier & Collier, 1986, p. 238).
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Neste estudo, a fotografia, que corresponde a uma representacao material baseada em tra-
cos persistentes estaticos (France, 1989. pp. 6-7), € utilizada como dado primario na pesquisa
qualitativa. De fato, “a imagem “oferece um registro “(...) das acOes temporais e dos aconteci-
mentos reais-concretos e materiais” (Loizos & Gaskell, 2015, p. 137).

Parodiando a analise cinematografica segundo Xavier de France (1989), a analise da fotogra-
fia pode ser feita, quanto ao espaco, pelas perspectivas tanto no macro cenografica, relativa ao
conjunto de agentes e seres vivos e inanimados presentes na imagem, como micro cenografica,
referente aos elementos em funcao de certas relacoes de composicdo obrigatdria, complemen-
taridade espacial, co-presenca imediata e de simultaneidade funcional (France, 1989, pp. 41-42).

A fonte iconografica para esse estudo foi obtida no Centro de Documentacao Indigena Mis-
sionarios da Consolata (CDI) localizado em Boa Vista, capital do estado de Roraima, Brasil. Des-
taca-se que o CDI, fundado em 2012, foi concebido pelo missionario da Consolata Carlo Zacquini,
que trabalha com os Yanomami desde 1965. O acervo do CDI corresponde a 21.472 fotografias
digitalizadas (Cunha, 2019, p. 79). Ainda se ressalta que os missionarios da Consolata trabalham
com o povo Yanomami desde 1953, iniciada com a expedicdo do padre Ricardo Silvestri, o que
resultou na fundagao da Missao Catrimani em 1965, pelos padres Giovanni Calleri e Bindo Medo-
lesci, na area yanomami (Mwangi, 2015).

3. Discussao

Ao compararmos nosso estudo com o de outros pesquisadores da area de saude que estive-
ram em campo. Somos muito sinceros e conscientes das grandes limitacoes e desafios que o es-
tudo nos provocou. Sendo o principal deles a ndo estadia em campo para realizar um estudo atual
in locus o, tendo que nos basear em fotografias realizadas por outros pesquisadores, que aqui nos
documentaram. A saber, ha no Brasil grande barreira para trabalhar com povos indigenas, citando
alguns: as distancias e os precos de horas voo para locomover-se as comunidades indigenas. Ou-
tro impeditivo, que ao nosso parecer, torna-se dubio em dois aspectos: um pela burocracia junto
a FundacZo Nacional do indio (FUNALI), érgo do governo federal responsavel pelos cuidados e
logisticas dos povos indigenas brasileiros; para o pesquisador ter acesso as comunidades indige-
nas e realizar trabalho de campo, exige-se passar sua pesquisa pelo comité nacional de ética em
pesquisa com seres humanos, em seguida pela apreciacao da propria FUNAL e logo pelos lideres
comunitarios; ao nosso ver, se as acoes protetivas fossem realmente cumpridas e respeitadas
pelo préprio 6rgdo, seria algo realmente louvavel, mas dentro do mesmo érgao, predominam
muitas contradicdes sobre o verdadeiro “cuidar” dos indigenas.

No entanto, um entre nds trabalhou na drea da saide com os yanomami, justamente na
Missao Catrimani, em 1999, podendo constatar o que as imagens do acervo da CDI procuram
demonstrar.

Dada a limitacdo explicada anteriormente, optou-se pela perspectiva metodologica trian-
gular, documental, fotografica e bibliografica, com a anadlise comparativa de representacdes das
criancas yanomami por meio de fotografias realizadas pelos religiosos na Missdo Catrimani em



1993, onde indica seu ambiente tradicional de educacao familiar e suas diversas interacoes. Esse
registro iconografico, por meio de uma amostra de fotografias das criancas yanomami, compara-
das ao registro autobiografico de Davi Kopenawa, o grande e reconhecido nacional e internacio-
nalmente lider do povo yanomami, que traz com suas lembrancas de infancia, do final de 1950 e
inicio de 1960 (Kopenawa & Albert, 2015), comparacdo que nos permite observar a abordagem do
contexto ambiental em que essas criancas estdo inseridas, ao mesmo tempo que das interacoes
entre criancas, adultos e ambiente, com énfase nos aspectos simbdlicos, culturais e emocionais.

Vale destacar que a fotografia ja € conhecida pelos yanomami, em funcdo das visitas de
agentes do governo e pesquisadores em seu ambiente. “Todos os seres da floresta possuem uma
imagem utupé-assim, utupé toai/ utupé thai, é traduzida como fotografar (Valentim M.A., 2019) -,
ou seja, “imagem corpdrea, esséncia vital, forma mitica primordial”, que também designa a ima-
gem fotografica (Kopenawa & Albert, 2015, p. 621).

No acervo fotografico ', nota-se a distancia entre a localizacdo da comunidade na floresta e
a pista de pouso com o helicdptero, o que assinala o isolamento da drea yanomami e seu dificil
acesso, o que retratavamos no inicio desta discussao.

Destaca-se nas fotografias a proximidade de pessoas yanomami adultas, o que demonstra
a permissao da presenca do fotégrafo nesse ambiente doméstico, de casa tradicional coletiva.
Vale sublinhar o olhar de indigenista, que respeita a identidade cultural e os direitos do povo, ao
enquadrar as cenas que observa. No mesmo ambiente, verifica-se a convivéncia de geracoes, com
idosos, adultos jovens, adolescentes e criancas de idades diferentes, de ambos os géneros.

As pessoas fotografadas se apresentam de modo tradicional, com a pintura corporal a base
de urucum, adornos de bastonetes em torno da boca e narinas femininas; adornos de penas
coloridas na cabeca, nas orelhas e bracos; adornos peitorais na forma de corddes de micangas
coloridas e como bracelete ou colar. Nota-se corddes de micangas no quadril de meninas, saiotes
vermelhos de algodao nas adolescentes e mulheres adultas.

Essa tradicao ja é transmitida pela mitologia yanomami, servindo de padrao para homens,
mulheres e criancas. Desta forma, Davi Kopenawa relata que os xapiri (“imagens dos ancestrais
animais yarori que se transformaram no primeiro tempo” ou “espiritos”) “sao cobertos de tin-
ta fresca de urucum”, enfeitados com motivos geométricos, formando “fileiras apertadas de
pontos e tracos pequenos, linhas sinuosas e circulos”, como desenhos de pele de onca; trazem
bracadeiras de micangas, com penas de papagaio e de arara; e as cabecas sao cobertas de penu-
gem branca; (Kopenawa & Albert, 2015, pp. 111-113, 119). Por sua vez, os bastonetes que adornam
as faces femininas sao feitos com pedacos de caule da graminea pirima hi, que sao enfiados nos
cantos da boca e sob o labio inferior (Kopenawa & Albert, 2015, p. 623) estes podem ser decora-
dos com penas pretas de mutum. J& nos Iébulos das orelhas as mulheres trazem “flores brancas
das arvores weri nahi ou flores vermelhas das arvores ata hi”, ou penas de papagaio, de passaros
héima si, ou wisawisama si (Kopenawa & Albert, 2015, p. 127).

1 Frisamos que ndo trouxemos as fotografias para este artigo, porque os religiosos ndo permitiram usa-las por questdo de ética junto
aos yanomami e a FUNAI. Caréncia que limita muito a compreensao dos leitores.
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Nota-se pelas fotografias o costume yanomami de manter uma brejeira, que consiste em
um rolo de folhas secas de tabaco umedecidas com um pouco de dgua e passadas em cinzas
de fogueira, sob o labio inferior, para se acalmar, pois os xapiri apreciam o tabaco (Kopenawa &
Albert, 2015, pp. 129, 623). Esse padrao de comportamento para lidar com as emocdes contribui
para aliviar as tensOes cotidianas no ambiente de floresta.

Nas festas reahu, as mulheres sdo as primeiras a dancar, “as vezes com seus bebés nas cos-
tas dormindo na tipoia”. E os homens seguem os movimentos femininos nas dancas. “Homens e
mulheres cantando em grupo se alternam, todas as noites do reahu”. Assim sendo, as mulheres
ficam enfileiradas, cantam e dancam lado a lado”, de modo a avancar e recuar na praca central,
enquanto os homens, em fila, as acompanham, giram em torno da mesma praca (Kopenawa &
Albert, 2015, pp. 127, 621).

Constata-se momentos de interacao corporal, sobretudo no espaco feminino da casa (yano
a xikd), reservada para as redes, penduradas em torno de uma fogueira, (Kopenawa & Albert, 2015,
p. 638), com a demonstracdo de trocas afetivas entre a mae e o beb& yanomami, sustentado la-
teralmente junto ao flanco ou posteriormente contra o dorso materno, por meio de uma tipoia.
Por outro lado, uma mae partilha seu corpo entre os filhos, ao interagir com o bebé, sentado
sobre seu corpo, permanecendo estendida na rede, ao mesmo tempo em que interage com o
outro filho, ofertando a outra mao para a crianca em p€ junto a rede. Igualmente, observa-se a
participacao de meninas no cuidado de criangas menores, notadamente segurando o bebé no
colo, mantendo-o na rede.

Pode-se observar a caminhada em fila na floresta, que ocorre, as vezes em situacao dificil,
como a cena de uma mde que carrega um bebé as costas, enquanto suspende uma crianca, ao
atravessarem um igarapé. Depois, acontece a parada na floresta, quando todos se sentam para
repousar, limpar os parasitas nos cabelos. Os xapiri sempre param nesses lugares abertos para
“descansar, comer e, sobretudo, se arrumar” (Kopenawa & Albert, 2015, p. 120).

Lembra Davi Kopenawa que, na sua infancia, permanecia “muito tempo na floresta” e ob-
servava os mais velhos, nas atividades de caca e na roca. Ele participava da vida familiar, ora se
inserindo no universo masculino, ao acompanhar o padrasto em expedicoes na floresta, acampar
por longos periodos e dormir em tapiris, para cacar e coletar frutos, recordando-se dos cuida-
dos fornecidos por seu padrasto, que o alimentava com carne de caca, mel selvagem, banana e
mandioca; ora ficava junto a mae, ao pescar com timbd, pegar caranguejo-de-agua-doce, coletar
frutos, colher mandioca e banana na roca, ou buscar lenha, que ela mesma rachava com machado
(Kopenawa & Albert, 2015, pp. 237- 239).

Grande parte da educacdo das criangas consistia na aprendizagem por observagao, “imi-
tando tudo o que faziam os adultos”. Desta forma, as criancas repetiam cotidianamente as ativi-
dades realizadas pelos adultos nos diversos ambientes. Para isso, Davi participava do “grupo de
meninos da mesma idade”, indo a caca, flechando “passarinhos e lagartos, na floresta ou nas ro-
cas vizinhas” e a pescaria com seus pares, e no retorno a casa comunal, 0s meninos moqueavam
a caca e organizavam pequenas festas reahu, na praca central, nas quais entoavam cantos heri



e realizavam a danca de apresentacdo. Nessas dancas, os meninos formavam casais, mantendo
as meninas seguras pelo pulso. E, como os adultos, os meninos brincavam de faz de conta, ao
fingirem “beber o p6 de ydkoana, como fazem todos os homens no ultimo dia do reahu” e imita-
rem “sua raiva no decorrer dos dialogos yaimuu”, quando “(...) agachados aos pares, maltratava-
mo-nos segurando uns aos outros pelo pescoco” e “(...) cantdvamos gritando nos ouvidos dos
nossos parceiros e batendo com a palma da mao em seus flancos”. Na verdade, os adultos “nos
encorajavam, brincando”, relata (Kopenawa & Albert, 2015, pp. 239-240).

As fotografias mostram os momentos de interacoes familiares, como as criangas nas tipoias
junto ao corpo materno ou andando pela casa comunal abracadas com seus pares. Percebe-se
a transmissao de saberes, quando criancas de diversas idades participam de um aparente “ritual
do choro”, entre adultos, no colo das maes que expressam choro ou um menino observa a mae
preparando um beiju. As criancas acompanham os rituais sagrados, como a expressao do choro
coletivo, uma vez que” (...) os Yanomami pranteiam juntos os seus mortos, sem jamais nomeé-los
(Kopenawa & Albert, 2015, p. 237). E, diversas fotografias demonstram a participacao das dancas
coletivas. Segundo as lembrancas de Davi, a transmissao da mitologia e histérias tradicionais a
crianca ocorria a noite, enquanto ele crianca deitado na rede observava a mae soprar o fogo de
tempos em tempos (Kopenawa & Albert, 2015, p. 237). Nesta perspectiva, mitologia de transmis-
sao oral encontra-se com a transmissao por posturas e gestos cotidianos de modo intergeracio-
nal.

Neste sentido, durante o dia, as criancas brincam junto aos adultos, porém, a noite se reco-
lhem, pois, “Weyaweyari pode roubar a “imagem das criancas que ficam brincando fora de casa
até tarde”. Outros espiritos também prejudicam as criancas, tais como: o “espirito gavido Koimari,
que talha as criancas com seu facao afiado, o espirito borboleta Yapimari, que leva embora suas
imagens” e o espirito sol Moth okari, que provoca febre nas criancas”, amarrando-as e devorando-
-as (Kopenawa & Albert, 2015, pp. 124-125).

Desta forma, percebe-se nas fotografias que as criancas yanomami em atitude de esquiva
e de vergonha, uma vez que mantém os dedos da mao na boca. Na realidade, o primeiro contato
com os napé (brancos/nao indigenas), para Davi Kopenawa, aos trés ou quatro anos, o apavorou.
“Minha mae me fez agachar ao seu lado e depois me cobriu com o grande cesto de cip6 que
usava para carregar lenha. Eu estava apavorado, mas ela conseguiu me acalmar (...)”; assim, Davi
ficou imdvel, aguardando a partida dos forasteiros (Kopenawa & Albert, 2015, pp. 243, 637). Esse
receio do estrangeiro continua presente nas atitudes das criancas, nesse periodo de observacao
das cenas, no ano de 1993. Assim, em uma fotografia, uma menina parece brincar, manipulando de
modo solitario um galho, em outra, um menino mantém uma perna flexionada e segura o dorso
do pé, em atitudes mais introspectivas.

Se, tradicionalmente, as criancas escutavam as palavras de seus semelhantes e as vozes da
floresta, atualmente, no século XXI, Davi observa que as criancas “ndao tém mais medo dos bran-
cos”. De fato, essas criancas sao influenciadas pelos “brancos” (ndo indigenas), ao brincarem
com brinquedos que representam o mundo urbano, “quando fabricam avidezinhos de madeira
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e jogam bola” (Kopenawa & Albert, 2015, pp. 240, 244). O que percebe tendencias de rupturas
culturas provocadas pelo contato com os napé (brancos/nao indigenas).

Por outro lado, percebe-se também nas fotografias as condicdes de salde das criancas
yanomami, com casos de parasitose intestinal, de desnutricao. Durante a infancia de Davi Kope-
nawa, em 1959, teria ocorrido uma epidemia de doenca exantematica (como se apresenta o sa-
rampo, a rubéola ou a escarlatina) em funcao da grande circulacdo de agentes do Servico de
Prote¢io aos Indios (SPI) e da Comiss3o Brasileira Demarcadora de Limites (CBDL) na regido,
agravo, denominado de “espiritos xawara da epidemia”, que vitimou “mulheres, velhos e criancas,
bem como vérios xamas”. Por outro lado, projetos da rodovia Perimetral Norte (BR-210) e de
assentamento agricola ocasionaram um impacto ecoldgico e epidemioldgico, com epidemias de
malaria e de infeccOes respiratorias, o que “provocou a morte de 13% da populagao yanomami no
Brasil”. Além disso, em 1987, cerca de 40 mil garimpeiros haviam invadindo a drea yanomami, com
consequéncias terriveis para este povo (Kopenawa & Albert, 2015, p. 249, 562, 639).

Nesse contexto do excluido, do visto como nao evoluida pelos nao-indio, como coloniza-
damente se trabalha no Brasil, 0 “branco”, este europeu colonizador. Para nosso entendimento
“uma ldgica operativa cuja atuacdao € o campo das decisoes politicas, pedagdgicas” (Da Silva
Neto, 2020, p. 128), nos fundamentamos em:

[...] Las decisiones practicas, ademas del ambito de la politica, se toman igualmente
en la erdtica, la pedagdgica y en el nivel del antifetichismo. Su punto de partida
es, pasivamente, la interpelacion del otro (del oprimido como exterioridad),
operativamente, la negacion de la negacién (negacion de la opresion) y afirmacion
de la exterioridad. La categorfa esencial de este método es, negativamente
(metafisicamente), la de exterioridad; afirmativa y operativamente la de liberacion (y
no ya la mera libertad de Kant). El principio del método practico es el de la analogfa
(que incluye el de distincidn, pasivamente, y el de innovacion, creativamente). Se
trata de una ldgica operativa, que se refiere semanticamente a decisiones politicas,
erdticas, pedagogicas etc. (Dussel, 1996, p. 189)

O exercicio das criancas ao ensinar-nos como escutar e mais observar o nosso ao redor, foi
brilhantemente trabalhado pelo antropdlogo-linguista Carlos Lankersdorf, que viveu com os maia
tojolabales colocando em pratica a didatica do escutar para falar como falar escutando:

El escuchar es, pues, mas problematico de lo imaginado. [...] Los tojolabales tienen,
pues, una concepcion particular de las lenguas porque las entienden compuestas
de dos elementos, el escuchar y el hablar. Son de igual importancia los dos. Si no se
habla, no se escucha ninguna palabra, y si no se escucha se habla al aire. Por eso, ya
desde los términos del tgjolabal, las lenguas son diadicas, por no decir, dialdgicas.



Encontrou-se no acervo de Documentacao Indigena (CDI) do estado de Roraima, Brasil,
imagens que nos levou a uma analise tanto macroscopica, o que envolveu a totalidade da fotogra-
fia, o contexto, como microscopica, referente ao conteido e as mintcias das cenas. Visualizando
as cenas com relagdo a lugar, tempo, angulos e planos, repetidamente, se permitiu perceber me-
lhor o detalhe, o gesto de cada sujeito envolvido nas fotografias.

4. Conclusoes

O contraste de duas narrativas baseadas em suportes diferentes: a narrativa visual, fotogra-
fica, e a narrativa escrita, literdria (documental autobiografica), demonstra a persisténcia, através
da histdria de contato dos Yanomami, da mitologia oral na identidade cultural dessas pessoas,
no final do século XX, como pode ser observado na representacao das posturas e gestos das
criangas yanomami, em suas interacOes familiares e aquelas relativas ao ambiente de floresta
amazdnica, com énfase nos aspectos simbdlicos, culturais e emocionais.

O olhar do fotdgrafo, ndo-indigena, porém indigenista, realca de forma cuidadosa e res-
peitosa, as mintcias da crianca yanomami, enquanto pessoa, corporificada em interacao com o
ambiente natural e espiritual, em meio a palavras e gestos da mitologia desse povo.

Nossas limitacdes estdo relacionadas com a dificuldade do acesso a comunidade indigena,
por questdes de logisticas econdmicas e das grandes distancias em voo, Unico meio para chegar
a estas comunidades no coracdo da Amazodnia. Portanto, esperamos para futuros estudos, preen-
cher essa lacuna deixada aos leitores e contamos com a vossa compreensao.
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