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RESUMEN

La tesis principal de este articulo sostiene que la teorfa hegeliana de la economia
moderna debe entenderse como una filosofia econdmica, y no como una economia.
Hegel no fue un economista como Smith, Say o Ricardo, sino que elabord un tipo
diferente de teoria econdmica que, como interpretacion igualmente precisa, merece
mucha mas atencidn de la que ha recibido hasta ahora. El tnico intérprete que hablé
sobre la teoria de la economia modernay la filosofia econdmica hegeliana fue Althusser,
que utilizé esta expresion en un sentido mas bien peyorativo. La teorfa econdmica de
Hegel fue recibida por muchos filésofos, desde Gans y Marx, a Lukacs a Marcuse,
aunque la falta de claridad sobre la relacion entre la economia y la teorfa filoséfica
de la economia moderna significé que Hegel fuera medido segtn los estandares de
teorias econdmicas como las de Smith, Ricardo o Marx y, en consecuencia, condenado
o alabado. Su logro en el campo de la teoria econémica de la modernidad quedd en
la oscuridad en la medida en que su teoria de la sociedad burguesa y su significado
fue reemplazada por su filosofia politica. El objetivo de este articulo es mostrar las
caracteristicas especificas de la filosofia econémica de Hegel.
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ABSTRACT

The main thesis of this article maintains that the Hegelian theory of modern
economics should be understood as an economic philosophy, and not as an economy.
Hegel was not an economist like Smith, Say, or Ricardo, but he produced a different
kind of economic theory which, as an equally accurate interpretation, deserves much
more attention than it has received thus far. The only interpreter who spoke about
modern economic theory and Hegelian economic philosophy was Althusser, who used
this expression in a rather pejorative sense. Hegel’s economic theory was received by
many philosophers, from Gans and Marx, to Lukdcs to Marcuse, but the lack of clarity
about the relationship between economics and the philosophical theory of modern
economics meant that Hegel was measured by the standards of economic theories
such as those of Smith, Ricardo or Marx, and consequently condemned or praised.
His achievement in the field of the economic theory of modernity was left in the dark
as his theory of bourgeois society and its meaning was superseded by his political
philosophy. The aim of this article is to show the specific characteristics of Hegel’s
economic philosophy.
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1. Hegel: éeconomista o filésofo de la economia?

Cuando Birger Priddat publicé en 1990 el libro Hegel als Okonom, le criticé a Charles Taylor haber
“revestido a Steuart y Smith con el ropaje del periodo clasico inglés. Ambos son britanicos,
pero sus concepciones econdmicas son contrarias. La tension entre la disposicién econdmico-
cameralista estatal de la economia alemana del siglo XVIII, que aparece en la economia politica
de Steuart, y la joven economia cldsica inglesa renovada, o ciencia econémica de principios
del siglo XIX, determina la recepcion hegeliana de la economia mucho mas alla de una mera
preocupacion por los cldsicos. Hegel encontrd en Steuart un analista de los procesos de mercado
que se destaco en la economia del siglo XVIII, aunque su posicion econdmica inicial en principio
no se distinguiera de Justi o Sonnenfels, por nombrar a los autores cameralistas mas conocidos
de la época” (1990, p. 10). Priddat continta diciendo que, “en la practica, Hegel trata la ‘economia
politica’ —el sistema de necesidades- como un sistema propio de la teoria econdmica pura,
mientras que ‘la policia y la corporacion’ pertenecen a las ciencias econdmicas” (1990, p. 14); y
luego, afirma que “de acuerdo al modo y la manera de su articulacion de los asuntos econémicos,
Hegel pertenece evidentemente al espectro mds antiguo de la economia alemana —al campo transitorio
del cameralismo a la economia politica- antes de que se codificara como ciencia econémica”
(1990, p. 15, el destacado es nuestro). Por lo tanto, concluye Priddat, “la lectura de Hegel de la
economia cldsica sigue siendo cameralista” (1990, p. 18).

Esto es correcto en la medida que la recepcion hegeliana de la economia politica es mucho mas
que una mera preocupacion por “los clasicos ingleses”, aunque no solo en el sentido enfatizado
por Priddat. Hegel elabord su teoria no sélo con respecto a la “disposicién cameralista de la
economia alemana”, sino principalmente en relacion a la economia britanica (“clasica inglesa”,
a decir de Priddat). Desde la perspectiva de la historia de las ideas, tiene sentido preguntarse
hasta qué punto la formulacion de Hegel esta vinculada con ciertos aspectos de la economia
cameralista alemana o de la economia britanica. Sin embargo, en ultima instancia, la teoria de
Hegel no puede clasificarse ni en el “espectro mas antiguo de la economia alemana” ni en el
periodo “clésico inglés”. Es por esta razon que el foco tematico de este articulo esta en otro
lugar: a saber, en el momento donde sale a la luz la interpretacion de Hegel como una teoria
auténoma de la economia moderna.

Como aclaracion de esta perspectiva analitica, remito a mi trabajo de 1984 escrito en hingaro,
titulado La filosofia econdmica de Hegel (1993). En mi opinidn, la idea central de esa monografia
sigue siendo valida en la actualidad: la teoria hegeliana de la economia moderna no debe
describirse principalmente como una economia -sea cameralista, politica, nacional, estatal o
cientifica- sino como una teoria filosdfica de la economia de la modernidad. Desde esta perspectiva
analitica es evidente que el problema con la exposicion de Priddat estriba en que la concepcion
de Hegel queda unilateralmente situada en la tradicion cameralista alemana de la economia. Otro
problema radica en una demarcacion estricta de la “economia clasica inglesa”, que no estriba
simplemente en un asunto de puntos de vista historicos, o de su consistencia en la historia de las
ideas, sino en los diferentes enfoques tedrico-metodoldgicos de practicamente los mismos temas.

Es indiscutible que Hegel tuviera la intencion de abordar la economia como una ciencia particular,
ya que trabajé de manera intensiva los asuntos econdmicas ya desde la época de Berna hasta



los dltimos afios en Berlin; sin embargo Hegel no fue un economista como Say o Ricardo, a los
que menciona en la Filosofia del derecho, o como Steuart, sobre cuya obra escribié un comentario
perdido; sino que, en realidad, elabord una teoria econdmica distinta, e incluso diferente, que no es
disciplinalmente cientifica sino filosdfica.

Antes de exponer los detalles de esta teoria, resulta provechoso echar un vistazo a algunos de
los puntos centrales de la historia de la recepcion de la interpretacion hegeliana de la economia.
En ese horizonte, fue Louis Althusser quien utilizd la expresion “filosofia econémica” en un
sentido peyorativo para referirse a la concepcion hegeliana. La filosofia econdmica de Hegel,
seglin el reproche de Althusser, se basa en una “antropologia ingenua” (Althusser, 1968). Sin
embargo, la explicacion simplista y despectiva de Althusser no es de ninguna ayuda. La vision de
Hegel de la economia moderna fue retomada en los siglos XIX y XX por filésofos profundamente
interesados en la economia, entre ellos por el estudiante de Hegel, Eduard Gans; el estudiante
de Gans, Karl Marx, y mas tarde, por Georg Lukacs y Herbert Marcuse. En Lukacs la teoria de
Marx adquirié un estatuto prioritario para explicar la concepcién de Hegel de la economia y
la sociedad modernas. Pero en realidad, a Lukacs no le interesaba la influencia tedrica de la
economia en la filosofia practica de Hegel, sino sobre todo la “fecundidad” de esa “ciencia
fundamental de la vida social” para la dialéctica marxista (Lukdcs, 1948, p. 23-26). La cuestion
del vinculo Marx-Hegel en relacion con las categorias econdmicas deberia plantearse de manera
fundamentalmente diferente a como lo hizo Lukacs. En la economia de Marx, la teoria de la
plusvalia se entiende como la novedad mas importante, cuyo secreto habia sido revelado en
su obra principal El capital, especificamente en el apartado sobre la compra y venta de trabajo.
Ahi la fuente de la plusvalia no es el trabajo mismo, sino la fuerza de trabajo o la capacidad
de trabajar. Sin embargo, la distincidn entre trabajo y fuerza de trabajo, es decir una de las
novedades decisivas de la economia marxista, se remonta a los analisis de Hegel especialmente
en el §61 de la Filosofia del derecho sobre el uso de la cosa, en el §67 sobre la enajenacién de
la propiedad, y a su andlisis de la fuerza y de las formas fenoménicas en la Ldgica. Marx solo
se refirid a la Filosofia del derecho de Hegel en una breve nota a pie de pagina, pero sin duda
se beneficié enormemente de su lectura. En los fildsofos antes mencionados, asi como en las
interpretaciones marxistas de la segunda mitad del siglo XX, la distincién de Hegel entre la
economia como ciencia particular y una posicién filoséfico-econdmica se perdié por completo.
Esto es tanto mas sorprendente, si no del todo incomprensible, dado que la filosofia marxista
tenia fuertes pretensiones socio-filoséficas. La teorfa de Hegel tematiza otra direccion en la
historia de la interpretacion en el marco de su filosofia politica, e incluso la disuelve en ella,
como bien muestra Rolf-Peter Horstmann en “Hegels Theorie der biirgerlichen Gesellschaft”.
Horstmann toma como idea clave de la sociedad burguesa la siguiente pregunta: “¢en qué se basa
el significado de la teoria de la sociedad burguesa para la filosofia del Estado de Hegel?”. Para
él, el factor decisivo estriba en como Hegel integra la sociedad burguesa en su filosofia politica,
y qué funcién politica le atribuye (Horstmann, 2014, p. 194). Ante esta consideracion se puede
decir por ahora lo siguiente: en la historia de la recepcidn y el impacto de la Filosofia del derecho de
1820, dificilmente se pueda reconocer del todo el logro filosdfico singular de Hegel en su interpretacion
de la economia moderna. Por ejemplo, Klaus Vieweg se refiri6 a elementos de la “economia” de
Hegel en su extensa monografia, aunque no vio ni reconocié la innovacién filoséfica propia de



Hegel y sus logros en la interpretacion de la economia moderna, de gran importancia para su teoria de
la modernidad (Vieweg, 2019, pp. 133-508).

Por otro lado, Manfred Riedel mostré un trasfondo mas amplio en la historia de las ideas
cuando incluyd la concepcion aristotélica del oikos y las teorias modernas del derecho natural
en su relectura de la teoria hegeliana de la sociedad burguesa como los puntos centrales de
su interpretacion de la economia moderna (Riedel, 1969, pp. 76-99; 1975, pp. 247-275). En los
Studien zu Hegels Rechtsphilosophie, Riedel analiza “la disciplina de la filosofia practica fundada
por Aristételes” y “su tradicion en la Edad Media y los albores de la modernidad”. Ahi Riedel
enfatiza los logros de Hegel en la renovacion de la filosofia practica mas alla de Kant. El “método
dialéctico” de Hegel va mas alla de la tradicion escolastica de la filosofia practica, partiendo del
concepto kantiano de libertad y del descubrimiento de la espontaneidad de la conciencia del yo
en Kant. Las condiciones que hicieron esto posible para Hegel fueron:

i) La idea kantiana de la autonomia de la voluntad, a la que Hegel adhiere,

i) La inclusion de la economia en la construccion de la filosofia practica,
ademas del intento de incorporar sus principios en la experiencia histéricamente
contemporanea del mundo social e industrial; y,

i) Su conexion con la dimensién de la historia (Riedel, 1969, pp. 14-17).

El mérito de Riedel consiste principalmente en haber visto en la teoria hegeliana de la sociedad
burguesa una dimension de su “filosofia practica”, cuya rehabilitacion en los afios ochenta se
produjo precisamente gracias a Riedel (1972, ff). Ahora, el esfuerzo de Riedel también puede
tener un efecto inspirador en la filosofia practica contemporanea (Siep, 2010; Weisser-Lohmann,
2011). Para rehabilitar la concepcion hegeliana de la sociedad burguesa en los Studien zu Hegels
Rechsphilosophie, una de las finalidades de Riedel, no era en estricto rigor necesario examinar en
detalle la teoria de la economia moderna de Hegel en su diferencia con la economia briténica
como ciencia particular o demostrar su originalidad filosofica (Riedel, 1969, p. 135). Sin embargo,
su observacion se refiere a esta linea de investigacion e interpretacion cuando enfatiza que a
Hegel le preocupaba la “inclusién de la economia en la construccion de la filosofia practica”, es
decir,en “el intento de incorporar sus principios en la experiencia histéricamente contemporanea
del mundo social e industrial” Riedel, 1969, p. 17). Es precisamente en el marco de la construccion
de la filosofia prdctica hegeliana donde resulta posible diferenciar entre la economia como una
ciencia particular con una tradicion propia, y una teoria de la economia moderna como reflexion
filosofica sobre la experiencia contemporanea del mundo social e industrial vinculada con una
nueva relacion historica. Eso si, la lectura de Riedel no tuvo un efecto notable en la recepcion
de la obra de Hegel.

La continua falta de claridad sobre larelacién entre laeconomiayla teoria filosoficade laeconomia
moderna produjo que se midiera a Hegel con el criterio de la economia y, en consecuencia, se
lo condenara o elogiara. Cabe precisar aqui casi toda la tradicion marxista consider6 que Hegel
tomo el punto de vista de los economistas que no asumian como punto de partida el trabajo y
la produccion sino las necesidades y, por tanto, el consumo (en palabras de Hegel: el consumir).



Por su parte, Priddat ha reinterpretado el juicio de Marx segun el cual Hegel se sitta en el punto
de vista de la economia moderna o de la economia politica de su tiempo:

...cuando sintetiza la economia smithiana de mercado (el sistema de las necesidades)
con la policfa y corporacion cameralista, Hegel se encuentra —para que se entienda la
tesis corregida- en el plano de la economia de su tiempo, aunque no al nivel inglés,
sino aleman (Priddat, 1990, p. ).

Por supuesto que, si se intenta interpretar la sociedad burguesa desde esta posicion econdémica,
se puede aceptar a primera vista esta afirmacion en la medida que se plantea efectivamente la
problematica de las necesidades de los trabajadores.

Ahora bien, de una inspeccidon mas cercana resulta que la teoria hegeliana de las necesidades
también tiene una configuracion estructural diferente, lo que ofrece una posibilidad de
interpretacion distinta y ain mas plausible para el problema en cuestion. En los §§182-188 de la
Filosofia del derecho, es decir en el contexto de la sociedad burguesa, el andlisis del sistema de
la necesidades esta precedido de consideraciones importantes que van mas alla del problema
econdmico de las necesidades y el consumo, pero también del trabajo y de la produccion. En
estos paragrafos introductorios al capitulo sobre la sociedad burguesa, especialmente en los
§185 y §187, Hegel aborda ambos principios (Hegel, 1986, VII, §182-86), asi como las estructuras
basicas o movimientos fundamentales de la economia y la sociedad modernas correspondientes
a estos principios. La sociedad burguesa, que constituye el concepto integral de la economia
y la sociedad modernas, es caracterizada en el §185 como “el espectaculo del libertinaje y la
miseria, con la corrupcidn fisica y ética que es comun a todos” (Hegel, 1986, VII, §185). En el
§187 Hegel introduce la cultura en relacion al trabajo, y combina estos enfoques con el principio
sistematico histéricamente conformado de los “tiempos modernos” o la “libertad subjetiva”
de todos (Hegel, 1986, VI, §185). No es dificil ver que estas consideraciones sisteméticas, que
preceden al sistema de necesidades, van mucho mas alla del problema de las necesidades, que
es otra razon por la que no pueden explicarse Unicamente con los instrumentos de la economia
como ciencia especializada, sino que se necesita otro tipo de herramienta tedrica para explicarlo
adecuadamente. La posicién esbozada por Hegel en los parrafos introductorios de la sociedad
burguesa, asi como su lenguaje y el uso de expresiones como “espectaculo”, “corrupcién” o
“estado del entendimiento”, evidencian que no deben entenderse como categorias econdmicas,
porque su significado en términos de contenido sdlo puede explicarse en un horizonte de
interpretacién diferente y con un conjunto distinto de instrumentos conceptuales.

Para mostrar en términos concretos la diferencia tedrico-metodolégica fundamental entre la
economia y la filosofia econémica en Hegel, primero nos ocuparemos del derecho abstracto, el
primer capitulo de la Filosofia del derecho. Este es un ejemplo de como la concepcion hegeliana
del derecho abstracto no solo se relaciona con las teorias del derecho natural de Rousseau,
Montesquieu y Kant, sino también con temas y categorias econémicas. La posesiony la propiedad
como categorias juridicas también adquieren aqui un contenido econémico que, sin embargo,
no puede explicarse en términos puramente econdmicos. Incluso antes el joven Hegel ya se



habia preocupado por conceptos econdmicos y legales como la posesion y la propiedad. En
la Filosofia del espiritu de Jena vinculd estos conceptos econémicos con el amor como primera
forma de intersubjetividad (Rdzsa, 2014). Entonces, éde qué se trata todo esto realmente?

1.1. El derecho abstracto desde la perspectiva de la filosofia econdmica.

En el apartado sobre el derecho abstracto, Hegel puso en primer plano la relacién entre el yo
como personalidad o persona juridica, y la cosa. En el lenguaje de la economia marxista, esta
relacion corresponde a los prerrequisitos de la produccion simple de mercancias, aunque dentro
de este marco las expresiones que utilizéd Hegel, tales como posesion, propiedad, apropiacion
corporal, elaboracion, uso de la cosa, alienacion, o la distincion entre el valor de uso y el valor
de la cosa mas alla del sentido que tienen en su dimension juridica, también reciben significados
que no pueden ser simplemente calificados como econdmicos. El posicionamiento hegeliano sobre la
relacion entre derecho y economia pone de manifiesto la preeminencia de la persona juridica
sobre el burgués, y también de las disposiciones legales sobre el orden econdémico. Esta
relacion sélo se explica mas adelante en el capitulo sobre la sociedad burguesa “verdadera”,
y se revela como la apariencia invertida de las estructuras “verdaderas” del mundo moderno.
Precisamente en el trasfondo de esta estructura no se reconoce simplemente una posicion
solo econdmica o juridica positiva, sino la propia posicidon filoséfica de Hegel sobre el problema
general de la economiay la sociedad modernas. En consecuencia, el tema del derecho abstracto
aparece bajo una luz diferente desde la perspectiva (desde el “punto de vista”) de la sociedad
burguesa: el derecho (abstracto) -més alld de sus cuestiones juridicas y filoséfico-juridicas
- también proporciona la (primera) forma de determinacion de las condiciones econdmicas de los
“nuevos tiempos” en relacion al “mundo moderno” diferenciado (legal, social, politica, privada
y publicamente). En este sentido, el derecho se muestra como la determinacion formal de las
relaciones econdmicas y sociales que, sin embargo, como resultado de la investigacion de las
complejas relaciones entre las formas diferenciadas de la sociedad y la economia modernas,
solo puede ser explicado mas adelante en el capitulo sobre la sociedad burguesa (Hackenesch,

2000, p. 95).

Por supuesto, esto requiere una observacion sobre la relacionalidad como base metodologica
de Hegel. Hackenesch discute la relacionalidad en el contexto de la Ldgica, cuya caracterizacion
fundamental son las relaciones entre los términos que deben entenderse como mediacion en
cuanto “relacionalidad absoluta”. El sentido debe constituirse precisamente en esta mediacion
con respecto a la relacionalidad absoluta, por eso segtin Hackenesch (2000, p. 108) el significado
no puede separarse del sistema. Robert Brandon entiende la relacionalidad de Hegel de
manera diferente, porque la ve como una variante del expresivismo con el que Hegel aborda
el conceptualismo no solo pragmatica e inferencialmente, sino también relacionalmente en el
sentido de que constituye lo implicito y lo explicito a través de su mutua relacion expresiva
(Brandon, 2001, p. 53). Cabe precisar que, si se diferencian las relaciones externas e internas
en Hegel, y se puede hacer con justa razon, entonces se produce una estructura dindmica de
relacionalidad (o metamorfosis) que también caracteriza cambios de significado que afectan
el impacto de la expresividad comunicativo-lingliistica. Una relacion externa, como con la
naturaleza exterior, se internaliza y viceversa: por ejemplo, el propdsito inmediato de satisfacer



mis necesidades se convierte en una relacion inicialmente externa con los demas. La expresividad
de estas relaciones es particularmente importante para el joven Hegel, por ejemplo, en la Filosofia
del espiritu de Jena (R6zsa, 2014).

Volviendo sobre el problema anterior; detras del punto de partida de la persona juridica, por
un lado, y de la forma juridica de la relacién econémica por otro, hay en el derecho abstracto
un prerrequisito antropoldgico que Hegel resume asi: “como persona tengo mi vida y cuerpo al
mismo tiempo, como otras cosas, sdlo en la medida en que sea mi voluntad” (Hegel, 1986, VII, §47).
La vida y el cuerpo, en tanto naturales, y el espiritu en cuanto determinacién sociocultural,
expresan a la vez los aspectos fisico-bioldgico-antropoldgicos y los aspectos antropoldgicos socialmente
contextualizados del ser humano (Hegel, 1986, VII, §48). Como ha mostrado Dean Moyar (2002),
la complementariedad como figura metodoldgica del pensamiento de Hegel también puede
reconocerse en esta estructura del almay del cuerpo en relacion con la voluntad como espiritu.
Ahora bien, la complementariedad se reinterpreta o amplia en el presente estudio, porque como
he dicho en otra parte (R6zsa, 2007, p. 12), expresa también un elemento estructural fundamental
de la relacionalidad hegeliana en el ambito de lo practico en general. Es precisamente en este
contexto especifico donde Hegel situd esta relacion antropoldgica entre lo natural, lo espiritual
y cultural como la base tedrico-conceptual para explicar la relacion entre el hombre y las cosas
(particulares y en general), y también para explicar el contenido y las relaciones econémicas. Por
supuesto, la interpretacion pragmatica de la relacidn entre naturaleza y espiritu como cultura en
Hegel, tal como la entiende Brandon, puede ser inspiradora para la reconstruccién del “Hegel
auténtico”, a decir de Gadamer (Brandon, 2001, p. 54 y ss.). Sin embargo, el “expresivismo
pragmatico” de Brandon deberia complementarse, en cualquier caso, por ejemplo, con el
“expresivismo racionalista” de Hegel para entender la relacion entre la naturaleza y el espiritu
como cultura, segin el mismo Brandon enfatiza. Esto es asi porque Hegel destaca que soy libre
para el otro en mi cuerpo, que es también mi voluntad (Hegel, 1986, VII, §48). En esta libertad
en el cuerpo como voluntad reside también “la relacién anticipada con los demas”, como una
de las primeras formas de la intersubjetividad en la existencia humana (Hegel, 1986, VII, §51). Esta
intersubjetividad como aspecto y componente del Dasein en cuanto “existencia” del individuo se
institucionaliza como reconocimiento en el contrato, y se implementa en actividades econémicas
de enajenacion e intercambio legalmente aseguradas. En el trasfondo de estas relaciones y
actividades/practicas legalmente reguladas y legitimadas, y al mismo tiempo econdmicamente
determinadas que se problematizan en el marco del derecho abstracto en relacién con la
persona, es decir en ultima instancia la libertad infinitamente subjetiva de todos, también puede
reconocerse como el principio histdorico mas elevado del mundo moderno (Hegel, 1986, VII, §51).
Esta compleja ubicacién (juridica, econdmica, antropoldgica, histérica) de las categorias de
la economia en el derecho abstracto remite a un horizonte de interpretacién multidimensional
(Tillich,1962; R6zsa, 2005, pp. 72) que presupone estructuras relacionales ab ovo (como el cuerpoy
la voluntad, o el reconocimiento). La posicién esbozada por Hegel expresa una posicion tedrica
integral que va mas alla de la economia (asi como de las ciencias juridicas). De esta manera ya
se puede ver en el derecho abstracto que Hegel reinterpreta las categorias econdmicas desde
el principio y, en consecuencia, hablamos en el primer capitulo de una teoria de la economia
filosoficamente configurada.



1.2. Consecuencias metodoldgico-teoréticas.

Hegel no solo utilizé categorias econdmicas en el derecho abstracto, sino también en la
moralidad y la eticidad donde adquieren significados ulteriores. Esto no puede explicarse en
detalle hic et nunc, aunque por ahora es importante una consecuencia: la posicion relacional
multidimensional de interpretacion antes mencionada permite e incluso requiere que la concepcion
hegeliana no sea entendida como una economia, sino como una teoria filoséfica que podemos
llamar filosofia econémica (Rdzsa, 2012). En esa compleja perspectiva esbozada que impregna
la estructura general y el tema de la Filosofia del derecho como obra principal de su teoria de la
economia y de la sociedad moderna, resulta sumamente problematico comparar su formulacion
de manera inmediata e indiferenciada con la opinion de los economistas, o incluso clasificar una
u otra posicion por encima o por debajo de otra. Esto se debe precisamente a que Hegel se
ocupa de diferencias sustantivas y metodoldgicas entre la economia como ciencia particular o
ciencia especializada (como la psicologia, la historia, el derecho, etc.), y la filosofia econdmica
o las ciencias filosdficas en general. Esta precision representa una gran diferencia entre Kant y
Hegel. Kant utilizo las ciencias particulares como la fisica y las matematicas en tanto modelos
para su filosofia tedrica critica, pero no encontré un modelo andlogo en el ambito de la filosofia
practica; asi, por ejemplo, una referencia a la Biblia no puede asumir esa funcidn. Esta diferencia
entre Kant y Hegel puede tener algo que ver con el hecho de que las ciencias (del espiritu)
particulares comenzaron a independizarse en la época de Hegel. Este desarrollo puede ser bien
ejemplificado por la distincion hegeliana entre las formas de narracion histérica en las lecciones
sobre filosofia de la historia universal.

De lo dicho hasta ahora se desprende que para la reconstruccién de la interpretacion hegeliana
de la economia moderna, también deben responderse preguntas que van mas alla de los temas
técnicos de la economia. Algunas de estas “meta-preguntas” son las siguientes: épor qué
desarroll6 Hegel su propia teoria de la economia?, ¢fue debido a restricciones del sistema o por
razones conceptuales o relacionadas con el contenido?, ¢puede la filosofia econdmica decir
algo sobre temas en muchos aspectos comunes, pero que la economia no logra referir?, ¢debe
entenderse su filosoffa econdomica como una teoria relevante de la economia moderna?, y si es
asi, écdmo se relaciona con la economia?

Por supuesto que no se puede recapitular todo el concepto en un articulo. Es por eso que aqui
nos limitaremos a algunos puntos especificos. Primero ofreceremos una descripcion general
de la teoria sistematica de la economia moderna de Hegel. Segundo, discutiremos la educacién
como un concepto de la filosoffa econdmica, en el que se puede reconocer uno de los logros
especificos de la teoria de Hegel,y en ese vinculo quedara claro que Hegel fue de hecho un filésofo
econdmico, en la medida en que fue el tnico fildsofo de su tiempo que vinculd estrechamente la
economia britanica con la concepcion alemana de la burguesia educada y elabord una concepcion
auténoma de la economia moderna.



2. La filosofia econémica hegeliana como teoria soberana de la economia y la sociedad
moderna.

2.1. La filosofia econdmica sistematica: una teoria relevante de la economia moderna.

Hegel explicitd esta concepcion en todas las partes de la Filosofia del derecho. Esto quiere decir
que cada capitulo de la obra debe interpretarse como un componente de su filosofia econdmica,
y solo de esta manera parece comprensible que Hegel piense, por ejemplo, los elementos de
la produccion simples de mercancias en el derecho abstracto, el bienestar como categoria
econdémica en la moralidad, la nueva funcién econémica de la familia en la vida privada y las
colisiones de la economiay la sociedad modernas (pobreza y riqueza) en el Estado; y que ademas
examine las posibilidades y los limites de la intervencion estatal en los movimientos econdmicos
y sociales (enfrentando el empobrecimiento y los extremos sociales en general). Sin embargo,
en el foco tematico de su concepcién de la economia moderna ésta configura a la sociedad
burguesa, que ademas se conecta histéricamente con los “nuevos tiempos”, los “tiempos
modernos” o el “mundo moderno” (Hegel, 1986, VII, §186). En ese contexto complejo, su teoria
de la sociedad burguesa es de suma importancia para su concepcion general de la modernidad.
Habermas ofrece una interpretacion provechosa de la teoria hegeliana de la modernidad cuando
dice que, “Hegel fue el primer filésofo en desarrollar un concepto claro de la modernidad”,
porque muestra los “requisitos previos de la autoimagen moderna” (Habermas, 1986, p. 13).

La filosofia econdmica también forma una de las disciplinas filosoficas de la Filosofia del derecho,
que, junto con otras disciplinas filoséficas como la filosofia moral, la filosofia juridica y politica,
la filosofia social y la filosofia de la historia, configuran su filosofia prdctica en general. Esta
composicion de la filosofia practica en la Filosofia del derecho de Hegel abre un horizonte de
interpretacién para la tematizacion de la economia moderna que la economia como ciencia
particular no puede ofrecer, en la medida que no la necesita. El horizonte multidimensional
de interpretacién de Hegel no es relevante en realidad para las ciencias particulares como la
economia, porque la economia no puede/no quiere nada con los problemas que Hegel describe,
como la mala infinitud de las necesidades o el mundo fenoménico de la sociedad burguesa.
Sin embargo, a continuacion, explicaremos que la posicion analitica compleja-sistematica de
Hegel ofrece un potencial explicativo diferente pero igualmente relevante para los fendémenos,
estructuras y movimientos de la economia y la sociedad modernas, que no pueden desarrollarse
con los instrumentos de la economia.

Por el contrario, la filosofia econémica de Hegel es una interpretacion filosofica-sistematica
de los fendmenos, mecanismos y estructuras de la economia moderna que se integran en la
sociedad moderna. Esta interpretacién, con su propio conjunto de instrumentos, representa una
teoria alternativa de la economia moderna a la que ofrece la economia politica britanica, que no
es solo diferente sino también relevante. La consideracion de Hegel en el §189 es decisiva para
explicar esta separacion de interpretaciones cientifico-econémicas y filosoficas.

2.2. La justificacion hegeliana de la teoria filoséfica de la economia.

En primer lugar, conviene recordar que Hegel nunca utilizé la expresion “filosofia econémica”,
aunque aun asi es legitimo utilizarla. Se podria argumentar que Hegel tampoco utilizé el término
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“filosofia politica”, pero no hay duda de que es legitimo utilizarla también. En vez de enfocarse
en argumentos tan banales, se puede llamar la atencidn sobre un pasaje de la Filosofia del derecho
para entender la filosofia econdmica como una expresion legitima en relacion a la economia como
ciencia especializada; es decir al pasaje donde Hegel tematiza la economia y la distingue de su
propia interpretacion de la economia moderna. En la nota al §189, se lee lo siguiente:

...la.economia politica es la ciencia que tiene en estos puntos de vista su comienzo,
pero que tiene que presentar luego la relacion y el movimiento de la masa de datos
contingentes en su entrelazamiento o determinacion cualitativa y cuantitativa. Es
una de las ciencias que ha encontrado en la época moderna su terreno propio. Su
desarrollo muestra el interesante proceso de cémo el pensamiento descubre, a partir
de la infinita cantidad de individualidades que en un primer momento tiene ante si,
los principios simples de la cosa, el entendimiento que actua sobre ella y la gobierna.
Si bien reconocer esta apariencia de racionalidad que reside en la cosay actia en ella
es en esta esfera de las necesidades lo que produce la conciliacién, por otra parte,
éste es el terreno en el que el entendimiento de los fines subjetivos y las opiniones
morales descarga su descontento y su fastidio moral (Hegel, 1986, VI, §189).

Como puede verse en el texto, Hegel define la “economia politica” como una ciencia que
histéricamente representa la primera ciencia de la economia moderna. Es “una de las ciencias
que ha encontrado en la época moderna su terreno propio” (Hegel, 1986, VII, §189), y que
ademas se relaciona con el hecho de que “la libertad de propiedad” como fundamento de la
economia moderna sea también un proceso reciente (Hegel, 1986, VII, §62). Sistematicamente,
la economia es la ciencia que tiene su punto de partida inmediato en las multiples necesidades,
pero ademas Hegel combina esta ubicacién del objeto de la economia con la interpretacion
filosofica de la economia moderna cuando introduce los dos principios de la sociedad burguesa
en el §182. Un principio es la particularidad de las necesidades, y el otro es la universalidad
de la satisfaccion de las necesidades (Pippin, 2001; 2002; Pinkard, 2009; Brandon, 2002). Las
expresiones “particularidad” y “universalidad” ya indican en si mismas que se trata de una
aproximacion filoséfica por una terminologia légico-filoséfica. Porque no son los mdltiples
fendmenos de las necesidades y su satisfaccion como una “infinita cantidad de individualidades”
-que serian en si mismas objetos econémicos- los temas propiamente hegelianos aqui, sino
mas bien la peculiaridad adicional de estos fendmenos, que se caracterizan por los conceptos
de particularidad y universalidad de las diversas necesidades y de su satisfaccion. Resulta que la
relacion entre las categorias de la economia y los multiples fendmenos requiere desde el principio
una explicacion adicional que los conceptos y principios de la filosofia pueden proporcionar. En
este contexto, la “conceptualidad” (Rdzsa, 2012; Hosle, 2005) de Hegel debe entenderse como
una teoria filosofica I6gicamente articulada y sistematicamente explicita que se lleva a cabo en
el contexto practico en su principal obra (Vieweg, 2012; Quante, 2014), la Filosofia del derecho de
1820.

2.3. Los dos principios de la sociedad burguesa vistos desde los “principios simples de la
cosa”

Un problema posterior se encuentra en el pasaje del texto donde Hegel, al caracterizar la
economia, no habla de los dos principios en cuestion, sino mas bien de los principios simples de la



cosa. Tiene sentido entonces preguntarse como los dos principios de la sociedad burguesa, la
particularidad de las necesidades y la universalidad de su satisfaccion en el §182y los “principios
simples de la cosa” en el §189, se relacionan entre si. Ademas, conviene llamar la atencion sobre
la siguiente observacion de Hegel: la economia “es la ciencia que tiene en estos puntos de
vista su comienzo” (Hegel, 1986, VII, §189). ¢Cuales son los puntos de vista de los que estamos
hablando aqui, en el primer parrafo del sistema de necesidades?

En los parrafos introductorios de la sociedad burguesa que preceden al sistema de necesidades,
Hegel no solo problematiza ambos principios sino también algunas caracteristicas estructurales
basicas de lasociedad burguesa (“estado del entendimiento”, “eticidad perdida” y “el espectéculo
de la ruina fisica y moral”, la identidad ética faltante, la separacion de la vida privada y publica,
la educacién como liberacion y trabajo de liberacion superior). Hegel desarrolla sus reflexiones
sobre la economia solo después de problematizar estas caracteristicas de la sociedad y la
economia modernas. ¢Qué se supone que significa esta secuencia de ambos principios y los
principios simples para la relacion entre la filosofia econdmica y la economia?

En el cuerpo principal del §182, Hegel analiza los dos principios de la sociedad burguesa. Los
términos “particularidad” y “universalidad” aqui se refieren a las necesidades y su satisfaccion,
que inicialmente son categorias econdmicas, aunque estan sujetas a reinterpretaciones como
“cambios de significado” debido a su inclusidn en estos términos l6gico-filoséficos. Por otro lado,
hay algunas precisiones en la nota del §189, que constituye el texto clave para la interpretacion de
laeconomia.Ahino se trata de los dos principios del §182, sino de “los principios simples de la cosa,
el entendimiento que actutia sobre ellay la gobierna” (Hegel, 1986, VII, §182). ¢Cudl es la diferencia
entonces, si tanto la filosofia como la economia abordan las necesidades y su satisfaccion? La
respuesta esta ligada a la distincion metodologica fundamental de Hegel entre filosofia y ciencia
particular, y en codmo atribuye esta distincion a la diferencia entre entendimiento y razoén, que
expresan dos posiciones metodoldgico-tedricas muy diferentes (“puntos de vista”, a decir de
Hegel) sobre el drea tematica en cuestion: los fendmenos y mecanismos de la economia.

Hegel caracteriza la economia como una ciencia particular desde el punto de vista del
entendimiento. En el horizonte de interpretacién del entendimiento, la economia tematiza “la
esfera de las necesidades”, para “presentar luego la relacion y el movimiento de la masa de
datos contingentes en su entrelazamiento o determinacion cualitativa y cuantitativa”. Al mismo
tiempo ese movimiento se describe desde una perspectiva filoséfica, que representa la razon.
Desde esta perspectiva filosofica, la “esfera de las necesidades” resulta ser la “apariencia de
racionalidad”. Por otro lado, la economia como ciencia especializada no puede reconocer
esta apariencia de racionalidad en la esfera de las necesidades: tematiza las apariencias de la
economia moderna como una “esfera” de fenomenos diversos incluso en su “entrelazamiento”
(es decir, en sus conflictos tales como pobreza y riqueza, miseria y lujo). Pero la economia no
puede entender esto como una “apariencia de la racionalidad” que estd “en la cosa”, es decir
en su esencia de manera activa, y precisamente por esa razon permanece inaccesible para ella.
En consecuencia, en la economia como ciencia especializada no se trata del ‘sistema de necesidades’.
El entendimiento y sus instrumentos, las categorias, no sirven para tematizar la multiplicidad
de necesidades como esfera fenoménica o sus intrincadas apariencias como estructura que



reposa en la materia y opera segun sus relaciones esenciales, y en este sentido tampoco puede
interpretarlas como un sistema. El entendimiento como posicién metodoldgica de la economia en
tanto ciencia particular no revela las necesidades en sus relaciones “verdaderas” o “racionales”,
por lo que estamos hablando de otra cosa, de la “esfera” esencialmente atin no estructurada de
necesidades diversas y sus entrelazamientos. Las estructuras y movimientos “verdaderos” de las
necesidades, por otra parte, deben reconocerse y mostrarse desde el punto de vista de la razon
como una posicion compleja, relacional y sistemdtica. Precisamente por eso, desde el punto de vista
de la economia, no se trata del “sistema” sino de la “esfera” de las multiples necesidades como
un mundo fenoménico, que en su propia perspectiva no debe entenderse como un sistema ni
como la apariencia de lo razonable de la cosa. Por tanto, es comprensible que, en el horizonte de
interpretacién del entendimiento como base metodoldgica de la ciencia particular, la economia
se muestre como “la ciencia que tiene en estos puntos de vista su comienzo”, justamente porque
los “puntos de vista” corresponden al procedimiento analitico del entendimiento.

La razén en cambio representa el horizonte de interpretacion de la filosoffa, donde los
fendmenos de la economia moderna como una “infinita cantidad de individualidades” y los
“principios simples” de las relaciones y movimientos de los fendmenos no se analizan del mismo
modo que en la economia. Como bien muestra la sentencia de Hegel en el §189, en el horizonte
filosofico de interpretacion se refleja en primer lugar la posicion de la ciencia que tematiza estos
fendomenos y sus simples principios, es decir, la economia. Los temas de la economia, sobre todo
la esfera de las necesidades, se muestran en esta reflexion como un saber del entendimiento
que conforma la “esfera de la finitud” y se sitda directamente frente al “pensamiento”. Mediante
esta posicion metodoldgica, la esfera de las necesidades puede problematizarse de manera
apropiada: la definicion fenoménica de la esfera de las necesidades como una “infinita cantidad
de singularidades” o sus “principios simples” representan las piedras tematicas angulares de
la economia como ciencia particular. Sus categorias forman una herramienta adecuada para el
andlisis de los fendmenos en cuestion. Esta es una posicion coherente en si misma y al mismo
tiempo reflejada y legitimada por la filosofia como ciencia de la razdn: la filosofia “justifica” el
punto de vista del entendimiento, o su ciencia de la economia “con sus puntos de vista”. En el
contexto de estas consideraciones, los “principios simples de la cosa” son los principios que
la economia puede concebir y expresar a su manera. Es decir, los multiples fendmenos de la
economia aparecen para la economia inmediatamente como necesidades, propdsitos de los
sujetos en su “infinita cantidad de singularidades”, a partir de los cuales la economia, desde el
punto de vista del entendimiento, puede “descubrir” el “principio simple de la cosa”. Desde el
principio simple surge que la economia también puede reconocer una especie de “relacion y el
movimiento de la masa” de los fendmenos de la economia moderna. Esta primera estructuracion
tiene lugar desde la perspectiva de una ciencia en proceso de analisis que puede reconocer y
mostrar la esfera de las necesidades, pero no su sistema.

Por tanto, la perspectiva de la razdn refleja inicialmente la economia como una ciencia particular,
pero también juega un papel cientificamente constitutivo: la perspectiva filoséfica compleja-
relacional-sistematica abre la posibilidad de obtener diferentes y nuevos tipos de conocimiento sobre
la economia moderna. Los términos particularidad y universalidad utilizados por Hegel como
figuras l6gico-filosdficas del pensamiento para problematizar las necesidades y su satisfaccion



sugiere que el sujeto no es el nimero infinito de singularidades en una esfera fenoménica de
necesidades, como en el caso de la economia, sino mas bien sus caracteristicas filoséficamente
tematizables. Esto no solo incluye la particularidad como figura légica del pensamiento, sino
también el derecho socio-filoséficamente entendido de cada particularidad en cuanto sujeto
libre de la sociedad moderna. Esto también se aplica a la satisfaccion, que aqui no significa una
materialidad concreta, sino la estructura social de satisfaccion o el derecho socialmente asequrado a
la satisfaccion de la particularidad subjetiva. Estos derechos en tanto formas normativas universales
sirven como autoafirmacion de todos como sujetos libres de la economia y la sociedad modernas.
En este contexto, el principio de universalidad puede discutirse no solo como el derecho a la
satisfaccion individual, sino también como una de las estructuras sociales basicas en tanto
mecanismos socioecondémicos de satisfaccion.

Este tipo de terminologia, como teoria sistematica de lo practico con fundamento ldgico,
permite en general mirar entre bastidores la economia modernay explicar la “verdadera” forma
de satisfacer las necesidades. Esta posicion filosofica ofrece la posibilidad de analizar la relacion
de la persona concreta con sus propias necesidades subjetivas infinitamente variadas (como
una “infinita cantidad de singularidades” del nivel fenoménico de cada vida) en relacion a otras
personas que tienen también sus propias necesidades subjetivas infinitamente variadas y se
esfuerzan por satisfacerlas. Los dos principios de la sociedad burguesa se pueden explicar
precisamente por la conceptualidad de la particularidad de estas necesidades subjetivas, infinitas
y diferenciadas, y por la universalidad de la relacion mutua en la satisfaccion de necesidades a
través de estructuras y mecanismos sociales (instituciones en un sentido mas amplio) como
caracteristicas fundamentales de las practicas. En la perspectiva econémico-filosofica de la
razon constitutivo-sintética con su conceptualidad, la particularidad explica la “esencia” de
las necesidades infinitas subjetivas de las personas concretas individuales, asi como también
muestra lo “esencial” de las relaciones de la universalidad como sociabilidad primaria de la
satisfaccion en general, que ahora resulta ser la forma basica de la practica. Son precisamente
las relaciones entre estos aspectos las que representan la “verdadera” estructura basica de las
necesidades y su satisfaccion, tanto en el mundo de la vida individual como en los mecanismos,
macroestructuras e instituciones econdmico-sociales de la sociedad moderna (riqueza, miseria
y lujo) que también resultan ser caracteristicas estructurales esenciales de la economia moderna.

Hegel llega aqui a la siguiente conclusién: la economia trabaja con categorias que reducen
fendmenos como la “infinita cantidad de individualidades” a los “principios simples de la cosa”
en un hilo de pensamiento donde la economia procede analiticamente. Este punto de vista es el
de la ciencia econdmica especializada producto de los tiempos modernos, pero que en Ultima
instancia puede también ser referido de manera apropiada, es decir reflejado y justificado desde
el punto de vista de la filosofia (razdn). Los principios simples de los fendmenos, la “infinita
cantidad de individualidades” que el entendimiento “descubre”, sdlo explican una dimensién de
la economia moderna. La posicion filosofica de la razon por otro lado, es capaz de comprender
la esencia de la economia moderna en términos de la estructura general de la sociedad moderna.
Esto significa que i) la posicion filoséfica en su perspectiva general puede reflejar de manera
convincente y razonable los principios simples del diverso mundo fenoménico de la economia
0 su ciencia; Y, i) que las estructuras y movimientos profundamente arraigados de la economia



moderna y la sociedad segun su naturaleza “verdadera” sélo puede ser examinadas, explicadas,
justificadas o criticadas desde esta perspectiva.

Esta forma de interpretar la economia moderna también aporta nuevos tipos de conocimiento
en comparacion con la economia que procede analiticamente -precisamente porque es
constitutiva. La interpretacion hegeliana de los fenomenos o de los principios simples de la
cosa en la economia o su conexion sistematica con los dos principios de la sociedad burguesa
apunta en ultima instancia a que una explicacion adecuada de los fendémenos y de principios de
la economia moderna, sea desde el punto de vista del entendimiento y su configuracion cientifica (la
economia), o desde la razon y su cientificidad, necesita en dltima instancia de la filosofia economica. La
composicién de la exposicidn central del §189 expresa también esta consideracion fundamental.

La teoria hegeliana de la economia moderna trae consigo sentidos provechosos en comparacion
con la economia. La filosofia econdmica puede decir algo diferente y mas profundo sobre temas
que en muchos aspectos son analogos, pero que la economia ni siquiera puede reconocer. Es
por eso que la filosofia econdmica debe entenderse como una teorfa alternativa y relevante
de la economia moderna que Hegel no desarroll6 a partir de restricciones sistemdticas, sino por
buenas razones conceptuales.

2.4. Los logros y limites de la economia como ciencia particular.

Hegel también se refiere a los limites que subyacen a la economia como ciencia y estan
relacionados con las particularidades de las estructuras “efectivas” de la sociedad burguesa.
También le atribuye al entendimiento la importancia de ser el “poder gobernante” de los
principios simples. En este sentido, Hegel llama a la economia y la sociedad modernas el “estado
del entendimiento”. Es por ello que el entendimiento no es solo esa posicién metodoldgico-
teorica que toma la economia como ciencia especializada, sino un nivel estructural de la realidad
de la economia y la sociedad modernas. Por supuesto, otro problema es que Hegel también usé la
expresion en un sentido méas amplio: “en nuestra época la economia rural se maneja también de
una manera reflexiva, como una fabrica, y adopta asi un caracter que se opone a su naturalidad,
caracter que corresponde a la segunda clase” (1968, VII, §203ad). En consecuencia, Hegel
desarrolla un potencial critico tanto tedrico-interno como socialmente externo, que también
permite comparaciones adicionales con otras teorias de la economia o con la respectiva realidad
de la economia moderna: ien este contexto se piensa en Marx o Lukécs!

¢Cémo entender este potencial socialmente critico? La relacion reciproca de las personas
concretas se entiende como una forma de universalidad en la medida que las personas no
entienden la relacion con los demas como su propia universalidad normativa y social en tanto
eticidad y la ponen en accidn en sus practicas. Esto es asi porque solo pretenden satisfacer sus
propias necesidades particulares. Al mismo tiempo, deben e incluso necesitan darse cuenta de
que solo pueden satisfacer sus propdsitos y necesidades particulares mediante la cooperacion
con los demas. El “egoismo” como posicién egocéntrica del primer sujeto de la sociedad
burguesa, la persona concreta, se revela, asi como un déficit ético y social. Es precisamente la
colision interna entre el sujeto egocéntrico de las necesidades y la relacion forzada con otros en
la satisfaccion lo que caracteriza el presente tipo de universalidad como una sociabilidad formal.
Este tipo de intersubjetividad y sociabilidad se desarrolla por necesidad y compulsion, y no por una



comprension y eticidad racionales. En consecuencia, las personas concretas se instrumentalizan
entre si. En este sentido, la sociedad burguesa es en si misma un “estado del entendimiento” en
el que la actitud egocéntrica es normal. La Unica relacion formal entre las personas concretasy la
instrumentalizacion mutua y por tanto también la alienacién es en realidad normales: son niveles
elementales de una intersubjetividad y sociabilidad no desarrolladas que surgieron por necesidad
y coaccion. En este punto se topa con los limites de la economia como ciencia especializada, que
no puede explicar estas estructuras deficitarias. En este sentido, Hegel se preocupa no solo por
un nuevo potencial de interpretacidn, sino también por un potencial socialmente critico.

La posicion de Hegel también trae consigo un resultado tedrico negativo. Este consiste en el
hecho de que las estructuras y movimientos fundamentales de la economia moderna no
pueden tematizarse solo con medios econémicos. En otras palabras: la economia ofrece una
interpretacion necesaria pero insuficiente de la economia moderna. Para poder superar este
déficit, la economia moderna o sus fendmenos tienen que ser interpretados en el doble horizonte
de la economia y la filosofia econdmica. Asi lo expresa la observacion de Hegel en el §189, donde
que reconoce el logro de la economia, a la vez que lo critica, amplia y reinterpreta desde la
perspectiva de la filosofia econédmica. Esto significa que la interpretacion econdmica no solo se
diferencia de la filosdfica, sino que también se integra en la filosofia econémica.

En realidad, puede reconocer bastante, especialmente el mundo fenoménico de las necesidades,
propositos, satisfaccion o sus principios simples: son de hecho su objeto. Hegel se expresa
en términos muy positivos sobre el logro cientifico de la economia: muchas caracteristicas
de la economia moderna pueden ser descritas de manera precisa por la economia mediante
sus propios medios (categorias), pero no todas. La economia tiene limites y déficits tedricos
internos, que la filosoffa econdmica en su perspectiva metodoldgica-sistematica compleja
puede revelar y superar.

Sin embargo, la filosofia econémica discute la economia y la sociedad modernas no solo en
términos de la base tedrico-metodoldgica de la razon, sino también en términos de eticidad.
La sociedad civil estd incorporada en la eticidad como la forma mds elevada de integracion en el
espiritu objetivo. Correspondientemente, Hegel describe la realidad de la sociedad burguesa
como el mundo de la aparicion de la eticidad. El “mundo de los fendmenos” no es una construccion
conceptual pura, debe entenderse como un término relacionado con los fenémenos concretos
que Hegel constituye no solo de acuerdo con la ldgica, sino sobre todo con respecto a los
fendmenos que pueden, por ejemplo, “ser estudiados a gran escala en Inglaterra” (Hegel,
1986, VII, §245; Jamme y Weisser-Lohmann 1995; Weszek, 1988). Desde la perspectiva de
la normatividad ética, la economia moderna es una realidad invertida en la medida que esta
realidad elude la normatividad ética. La economia no puede ver la esencia de este error, aun
cuando puede reconocer fendmenos intrincados como el lujo y la miseria. Desde esa doble
perspectiva de la filosofia practica, cuyos pilares son la razén y la eticidad, la sociedad burguesa
puede ser analizada y retratada como una apariencia de razonabilidad, y asi también como una
eticidad perdida en su naturaleza invertida, contradictoria y compleja, es decir, ‘verdadera’. El potencial
critico del enfoque del fildsofo surge de esta doble perspectiva, que permite entender, expresar
y criticar las contradicciones y el mal del mundo fenoménico de la sociedad burguesa como sus
aspectos y estructuras propias.



Podemos decir entonces que, para desarrollar una interpretacion adecuada de los fendmenos 'y
principios de laeconomiayla sociedad modernas, es inevitable una forma de ciencia que sea capaz
de liberar a temas (sus objetos de estudio) de las limitaciones de la metodologia de una ciencia
especializada. Para hacer esto, sin embargo, se necesita la transgresiéon del “entendimiento”
como posicion metodoldgica de una ciencia especializada. Este traspaso de fronteras permite
explicar la base metodoldgica de la razdn como una posicion basica teorica diferenciadora y al
mismo tiempo integradora, también en este sentido complejo-sistematico, o la explicacion de la
normatividad en la practica que representa la eticidad. La transicion de la economia politica a la
filosofia econdmica, el logro soberano de Hegel, tiene lugar sobre esta base conceptual. Ahora
bien, la racionalidad préctica, que juega un papel decisivo en la iluminacién de las estructuras de
la filosofia practica de Hegel, debe aplicarse en el area de tension entre razon y eticidad. Hegel
también incluyé necesidades, deseos, inclinaciones, etc., asi como sentimientos, en la razon
como un tipo especifico de racionalidad. El espiritu, como sustancia ética y como subjetividad,
transforma estos elementos naturales y formas interiormente subjetivas en las que se reconoce
la actividad de la razon (Pippin, 2008; Halbig, 2009).

No es casualidad que Hegel busque explicaciones més profundas del mal infinito en el ambito de
las necesidades. Pero sin perseguir las ilusiones de poder negar las estructuras y caracteristicas
en confrontacion (los “entrelazamientos”) de la economia y la sociedad modernas. El potencial
critico de su concepcion de la economia y la sociedad modernas incluye la busqueda de medios
que no apunten a resolver las confrontaciones, sino que puedan mitigarse y mantenerse dentro
de limites, a fin de evitar la desintegracion no solo de la sociedad y la economia, sino también
de los micro-mundos como el entorno de vida de los individuos. Esto se hace con la intencidn
programatica de estabilizar sus vidas, y ademas mejorar su calidad. Este programa no presupone
actividades revolucionarias, pero presupone reformas sensatas. Uno de sus elementos sigue
siendo relevante hasta el dia de hoy: el mejoramiento cualitativo en el estilo de vida.

En dltima instancia, Hegel basé el aumento cualitativo del estilo de vida en el principio de la
libertad infinitamente subjetiva de todos en la era modernay lo vinculd a su concepcién de la
educacion. Llevd a cabo esta concepcion en la Filosofia del derecho de 1820 en relacidén con su
teoria de la economia moderna. Al hacerlo, también problematiz6 una dimensidon completamente
nueva de la modernidad en la filosofia alemana, en abierta conexién tedrica con las ideas de
Lutero. Sin embargo, la vinculacién de la discusién educativa alemana con la economia britanica
es su logro original. Esto muestra que no solo la construccion de la conexién entre razon y
eticidad, sino también la inclusion de la educacion como un asunto prdctico-filosdfico expresa una
caracteristica mas e incluso una nueva dimension de su filosofia econdmica auténoma. Para
mostrar el logro filoséfico del vinculo entre la economiay la educacion, esta debe reconstruirse
como un término economico-filoséfico en el sentido hegeliano.

3. La educacion como concepto econdmico-filosoéfico.

Es obvio que la expresion “educacidén” aparece mas de diez veces en el capitulo sobre la sociedad
burguesa. ¢éCodmo se explica esta importancia? En primer lugar, el punto es que Hegel fue el Unico
filésofo aleman que incluyd la dimensién econdémica de la sociedad moderna en la discusion



formativa en el momento en que la economia britanica en Alemania habia permanecido en los
margenes del interés filosofico (Rozsa, 2007). Se esforzd por mostrar el topos y la funcién de
la educacion en el contexto de las estructuras sociales, econdmicas y politicas modernas, y las
correspondientes formas de conocimiento, formas de vida y comportamiento. La educacion
se despliega como el aspecto de la filosofia practica de Hegel, en cuyo trasfondo se puede
reconocer su la teorfa de la modernidad, incluida su concepcion de la individualidad (Rézsa, 2012,

pp. 18-21).

A continuacién, nos enfocaremos en los aspectos de este concepto que dejan en claro que la
concepcion hegeliana de la educacion no puede separarse de su interpretacion de la economia
moderna. Al contrario: la educacion es un aspecto esencial de su filosofia econémica. Si se
interpreta el punto de vista de Hegel por separado de su concepcion economico-filosofica,
seria dificil explicar cémo y por qué asigna una funcidén concreta y econdémicamente eficaz a
la educacion en el contexto de la “reciprocidad del trabajo”, como divisidn social de trabajo, o
produccién y consumo, cuando interpreta la educacién como un elemento constitutivo de la
riqueza. Asegurar la subsistencia de todos depende, por un lado, de la riqueza general, en la que,
por otro lado, todos participan a través de su propia educacion, habilidad y trabajo (Hegel, 1986,

VI, §199).

Henning Ottmann afirmd en su ensayo Arbeit und Praxis bei Hegel que el siglo XIX, que se
caracterizd por el contraste entre trabajo y educacion, no pudo reproducir la sintesis de Hegel.
Es por eso que, en la época del imperio de la tecnologia, la filosofia, que comprende la maldicion
y la bendicion del trabajo, parece tener mas actualidad que nunca (1977, pp. 33-34). Ottmann
sefiald la importancia de la educacion como categoria econdmica para el trabajo, pero sin
continuar esta sintesis segun la cual la educacién misma logra esta relacion con el trabajo en
Hegel. A continuacion, se explica esta sintesis teniendo en cuenta la posicién de Hegel sobre la
filosofia econdmica, que quedaria incompleta sin su concepcion de la educacion.

3.1. Trabajo y cultura.

La manera en la que Hegel sitia la relacion entre trabajo y educacion es interesante en si
misma. Hizo de esto un tema cuando discuti6 algunas de las caracteristicas fundamentales de la
sociedad y la economia modernas en los parrafos introductorios de la sociedad burguesa, y en
ese punto del texto, como se sefala mas arriba, se trata de presentar la perspectiva econdmico-
filosofica hegeliana. Es mas que interesante que en el §187, en el pendltimo parrafo de la parte
introductoria de la sociedad burguesa, Hegel introduzca la educacion y la aborde precisamente
en su relacidn con el trabajo. ¢Qué significa esto?

A los ojos de Hegel, el trabajo también es una categoria econdmica, aunque aqui no toma el
trabajo como una categoria prioritariamente econdmica, sino solo mas adelante cuando explica
las categorias econdmicas. Lo hace en el apartado sobre “El modo del trabajo” en el capitulo
sobre “El sistema de las necesidades”, del mismo modo en que ya habia tematizado el trabajo en
relacion con las necesidades y su forma socioecondmica, con el “consumo” y otras categorias
economicas como “medios”, “elaboracién”, “produccion”, “producir”, “division del trabajo” o
“maquinaria” (Hegel, 1986, VII, §196-198). Se debe llamar la atencion sobre el hecho de que entre



estos dos paragrafos Hegel analiza la educacidn tedrica y practica. Esta clasificacion habla en si
misma también a favor de que las categorias econdmicas, que estan tematizadas en los §§196
y 198, no pueden desligarse de la perspectiva econdmico-filoséfica y que la educacidn expresa
claramente en el §197. En otras palabras, las categorias econdmicas también se entienden en el
punto central del texto desde una perspectiva econémico-filosofica.

Por otro lado, en el §187, donde el foco esta puesto en la relacidn entre trabajo y educacion,
Hegel entiende el trabajo definido desde la perspectiva de la filosofia econémica. Se trata del
concepto de trabajo determinado desde una perspectiva filoséfica (econdémica). El concepto
filoséfico del trabajo surge precisamente en su relacion con la educacién, y no en relacion
con las necesidades, los medios o la produccién, como cabria esperar desde una perspectiva
economica. La frase clave sobre la determinacion filoséfica del trabajo dice asi: “la educacion es
por lo tanto en su determinacion absoluta la liberacidn y el trabajo de liberacion superior, el punto
de transito absoluto a la infinita sustancialidad subjetiva de la eticidad” (Hegel, 1986, VII, §187).

Esta frase clave sobre la relacion entre trabajo y educacién muestra como Hegel reinterpreta
el trabajo como un término econdmico-filoséfico. La educacidn es precisamente el concepto
con el que implementa esta diferencia, y asi también la diferenciacién del contenido de la obra,
que ha de ser ejemplar por las caracteristicas ulteriores tanto de las categorias econdmicas
como de los conceptos econdmico-filoséficos. Tampoco se puede pasar por alto que esta
reinterpretacion se da en torno a la eticidad, que expresa el arraigo socio-filosdfico y la funcién
socio-cultural de la educacion.

¢Cual es el significado econdmico y socio-filosofico de la educacion? La educacion para la libertad
en el pensamiento de Hegel puede ayudar a explicar esto. En los parrafos introductorios sobre
la sociedad burguesa donde analiza los principios y estructuras basicas de la economia y la
sociedad modernas, se refiere al principio historico mas elevado, al “principio de la personalidad
infinita y auténoma del individuo, de la libertad subjetiva” (Hegel, 1986, VII, §185). Esta libertad
infinitamente subjetiva del individuo en la era moderna representa el Ultimo fundamento para el
desarrollo de la “existencia particular” de todos y conlleva la “diversidad” como pluralizacion de
valores y figuras mentales o estilos de vida y comportamientos. Esta idea también es decisiva para
la teoria de la individualidad moderna de Hegel (1986, VII, §186). La libertad subjetiva moderna
no es dada, sino que se entrega: la libertad subjetiva de cada uno debe ser formada por los
respectivos individuos particulares, es decir que debe ser reconocida, apropiada y practicada.
Debe formarse la subjetividad en su particularidad; este es el imperativo de Hegel (Hegel, 1986,
VII, §187).

La educacién es asi la forma en la que el espiritu se encuentra in concreto en el proceso de
humanizacion y socializaciéon o en el proceso de individuacion. Los individuos con sus
particularidades son personas privadas que relacionan sus conocimientos, voluntades vy
actividades directamente con sus vida individual-particular, pero al mismo tiempo también con
otros individuos (generalizacién como socializacion normativa y practica), de los que ademas
se diferencian (particularizacion reflejada, mediada como individuacion). Esta intensa relacion
entre individuos es, por un lado, una diferenciacion y un desarrollo de las particularidades del
individuo y, por otro, una integracion en las relaciones sociales. En este proceso, el individuo



inmediatamente particular se convierte en un individuo particular autodeterminado y seguro
de si mismo y, al mismo tiempo, en un miembro de la comunidad y de la sociedad en general.
La conversién de la “vida particular” inmediata de cada individuo en una “existencia objetiva”
tiene lugar precisamente a través de la educacion, que cambia la vida del individuo en dos
sentidos: uno privado y otro social (Hegel, 1986, VII, §187). En este sentido, la educacién es tanto
liberacién en si misma como un trabajo de liberacion superior que consiste en un trabajo duro
en cuanto “trabajo de educacion” (Hegel, 1986, VII, §187). Los individuos se liberan a si mismos
a través de este trabajo duro de educacion y se convierten en sujetos infinitamente libres que
se dan su particularidad, “efectividad” y “objetividad” propias y educadas, y en este ultimo
sentido contingentes, como fundamentos estables de su propio entorno vital-ético y social.
La formula “educacion para la libertad” revela el significado de la educacién para el modo de
vida de todos y, al mismo tiempo, la funcion sociocultural de la educacion para la integracion
de la vida particular de cada individuo en las estructuras sociales e institucionales de la sociedad
moderna.

En este contexto, se hace evidente la atencion que presta Hegel a la viabilidad prdctica de la
educacion para la libertad en la vida de todos. Y, en consecuencia, también ve la educacién en este
contexto como una forma de conocimiento y comportamiento, asi como una forma de realidad.
La conexidn de estos aspectos de la educacion es decisiva para la realizacion practica: este es
el aspecto activo en lo humano que no es el trabajo, sino el comportamiento: “liberacion es en el
sujeto el duro trabajo contra la mera subjetividad de la conducta, contra la inmediatez del deseo,
asi como contra la vanidad subjetiva del sentimiento y la arbitrariedad del gusto” (Hegel, 1986,
VI, §187).

Esta constelacion conceptual de trabajo, educacion y comportamiento le permite a Hegel mostrary
recomendar un modo de vida individual y al mismo tiempo socioculturalmente razonable y ético
y, por lo tanto, formado para los sujetos libres de la sociedad moderna. La educacién en este
sentido complejo, como aqui explica Hegel en relacidn con el trabajo y el comportamiento, es la
base de los procesos de humanizacion y socializacion mediante los cuales cada individuo signa
la naturaleza y el mundo social que inicialmente le parecen extrarios pero que ahora puede producir
como un mundo propio. En este complejo de humanizacién, socializacidn e individualizacién
que se basa en la educacion y se materializa directamente en el comportamiento, el trabajo
no conforma una categoria meramente econdmica, sino un concepto socio-filosdfico. (Sobre la
originalidad del concepto de trabajo en Hegel, diferente a los esgrimidos por Smith y Marx:
Schmidt am Busch, 2002).

3.2.La educaciéon como elemento estructural de laeconomia modernay del mundo burgués.

En el apartado “El modo de la necesidad y la satisfaccién”, se afirma que la “multiplicacion”,
la “division” y el “perfeccionamiento” de las necesidades y los medios deben entenderse
como factores econdmicos y como elementos de la educacidn. Sin embargo, es sobre todo
un momento en el que se destaca el papel de la educacion en la economia moderna. En ese
contexto Hegel aborda la formacion de la que emerge con claridad la transformacion del trabajo
como categoria de la economia en un concepto filoséfico. El trabajo es un “transformacion”



del “material inmediatamente proporcionado por la naturaleza”, pero la formacién muestra el
caracter humano de la produccion. Esta perspectiva muestra el hecho de que la formacion
como caracter socioculturalmente formativo de la produccion y la accién en general puede y
debe afirmarse también en las actividades econdmicas. Para Hegel, ni el trabajo ni la produccidn
representan la forma bésica de las practicas sociales, porque esa dimensién estriba en la accidn,
que Hegel determina inicialmente en relacion con el hecho: “la cualidad moral subjetiva se
refiere a la diferencia mas elevada acerca de la medida en que un acontecimiento o un hecho
constituyen una accion, y concierne a la naturaleza subjetiva misma” (Hegel, 1986, VI, §96). La
accién asi entendida se basa en la autodeterminacion como maxima “cualidad moral” (Quante,
1993). Esto no es algo autoevidente para la economia y, del mismo modo, tampoco lo es la
idea de que las personas deban entenderse como agentes y no solo como trabajadores desde una
perspectiva econdmico-filoséfica, lo que se produce justamente en la formacion como medio
de la educacion.

La siguiente consideracion de Hegel se relaciona con la educacion tedrica y prdctica, que se
interpretan en el §197 como elementos estructurales propios de la economia moderna. A la
formacion tedrica le pertenece una serie de disposiciones, porque “no consiste sélo en una
multiplicidad de representaciones y conocimientos, sino también en la movilidad y rapidez
del representar y del transito de una representacién a otra, en la comprension de relaciones
complejas y universales, etc.” (Hegel, 1986, VII, §197). En la educacién practica se enfatiza
la importancia del empleo, que no es lo mismo que el trabajo. El trabajo se relaciona con el
material suministrado inmediatamente por la naturaleza. El empleo, por otro lado, es mas que
una relacién con la naturaleza o el consumo abstracto: debe interpretarse en el drea de tension
entre la necesidad y el habito, donde se muestra su internalizacion (Hegel, 1986, VII, §197). La
importancia de la cultura practica “consiste precisamente en el habito y la necesidad de estar
ocupado” (Hegel, 1986, VII, §197ad). El habito de la actividad objetiva tiene un valor prioritario
para las actividades econdmicas, incluida la produccion. Sin esta objetividad, que se activa como
habito en el sujeto, la habilidad subjetiva no seria suficiente para las expectativas de produccion
exitosa y efectiva. Es precisamente en este sentido econdmico y econdmico-filoséfico que la
educacion practica adquiere un estatus especial en la interpretacion de Hegel de la economia
y la sociedad modernas. La educacién es un factor econdmicamente decisivo también en el
sentido de que juega un papel significativo en la especializacidn, en la division del trabajo y en
las nuevas formas de uso de las maquinas (Hegel, 1986, VII, §198).

La conexion entre estos aspectos de la educacion tedrica y practica tiene que entenderse
en Hegel como una especie de adecuacion de los elementos del pensamiento, la accién vy el
comportamiento que deben utilizarse como un criterio normativo complejo para todas las
actividades (econdmicas) en el ambito sociocultural de modernidad. En esta compleja sintesis
de trabajo y educacion, Hegel vio una de las caracteristicas centrales de la modernidad y su
economia. Es por esa razon que la adecuacion de la educacion tedrica y practica es por un
lado un requisito normativo-practico que debe ser interpretado en los términos de las nuevas
formas de producir y consumir y, por otro lado, se trata también de la adecuacién de habitos,
necesidades, habilidades y comportamientos de los individuos que pueden planificar, realizar,
corregir y cumplir sus propios planes de vida a través de elementos educativos. La educacion



se convierte asf en un nivel interno de las estructuras econdmicas y de los macro-mundos en
general, como también en el modo de vida del individuo y en sus caracteristicas distintivas
cualitativas.

El “estilo de vida cualitativo” es un punto de referencia enfatizado por Hegel para el estilo
de vida de los individuos particulares en la era moderna, que en Ultima instancia resulta del
desarrollo de una libertad infinitamente subjetiva. Hegel conecta este estandar directamente
con la educacion como un “modo cultivado de conducta”: “la educacidon supone una forma
general de actuar en consideracion del individuo de acuerdo a maximas y formas universales,
es decir de comportarse de una manera universal” (Hegel, 1974, IV, p. 483). Ser educado es
un requisito ineludible tanto para la efectividad de la economia moderna como para un estilo
de vida cualitativo propio del individuo moderno. El modo de comportamiento educado debe
formarse en primer lugar tanto sobre las propiedades del objeto respectivo como sobre las
propiedades de los demas, es decir, actuar universalmente de acuerdo a la “naturaleza de la
cosa”. En este sentido, la educacidn es una “atenuacién de la particularidad” (Hegel, 1974, IV, p.
354) como arbitrariedad inmediata, arbitrio y contingencia. Es por eso que la educacion como
“objetividad” y “relacion cultivada” significa un comportamiento tedrico y practico mediado
culturalmente hacia las cosas y las personas. La persona concreta, como sujeto de necesidades,
recibe entonces las condiciones “formales” que le “permiten realizar sus ideales”, es decir, poder
convertirse en una persona educada que pueda decidir libremente sobre su propia forma de vida
en el sentido de la racionalidad y normas éticas. Hegel conecta esta sofisticacion contextualizada
social y moralmente con formas subjetivas como la disposicion, el espiritu, la creencia y el
comportamiento, que son lugares internos subjetivos y formas de realizacion de los propositos
particulares del individuo y el cumplimiento de sus propios planes de vida en general. En el
espiritu practico-objetivo no es la creencia la que tiene un valor prioritario como en la religion,
ni el espiritu como en el arte, sino que, para Hegel, es el caracter el que tiene ese valor en el
marco de la eticidad. El caracter como componente fundamental del habitus sociocultural, cuya
ubicacion subjetiva Hegel define en la “interioridad” como el “mundo interior” y la clasifica en
un complejo de la conducta social “razonable” propia de los individuos modernos, es entendida
por Siep como “una forma comun de pensar, sentir y comportarse permanente y especifica.
El origen platdnico de la virtud es tan tangible como el aristotélico: “el caracter es el habitus
permanente de las personas concretas ‘socializadas’ en un grupo con determinadas funciones
sociales. También es una ‘forma de pensar o un nivel de reflexion’ (Siep, 1992, p. 272). Siep
considera esto como uno de los principales problemas de la Filosofia del derecho de Hegel:

...el andlisis sobre como las convicciones de los sujetos, que en ultima instancia
solo confian en su propia reflexion, y los grupos conformados por diferentes
intereses y competencias pueden unirse para formar una voluntad comun que se
dirija permanentemente hacia el bien comun, es el principal problema de la Filosofia
del derecho de Hegel [...] ahi la caracteristica principal de su solucién esta en la
conexion de ‘caracteres’, es decir de las formas de pensar y vivir, con los roles
sociales, los modos de las actividades y las ‘habilidades’. Con esto pretendid unir
el principio -no la fundamentacion o la forma organizativa- de la vieja sociedad
europea de clases con los principios de la sociedad burguesa emergente (que exigia



igualdad ante la ley y la libre eleccién de ocupacion) y el Estado constitucional que
exige (que exigia la proteccion de los derechos fundamentales y la separacion de

poderes) (Siep, 1992, p. 270).

La educacidn, entendida de esta manera, es un componente prioritario de la libertad subjetiva de
cada uno, incluido el mundo propio compartido con los demas, que debe estar conectado con
la racionalidad y 1a normatividad ética. Hegel demostro este significado normativo de la educacion
en el sujeto ideal-tipico de la economia y la sociedad modernas, es decir en el ciudadano o el
ciudadano justo.

4. El mundo burgués en la interseccion de la alienacion y el modo de vida.

La persona concreta con sus necesidades infinitamente variadas como sujeto primario
indeterminado de la sociedad burguesa se determina en un proceso educativo de multiples
capas para convertirse en burgués como segundo sujeto de la sociedad burguesa. En este
proceso, su particularidad como actitud egocéntrica se vincula con su universalidad formal en
tanto intersubjetividad (aun) no desarrollada de una manera diferente: es decir el burgués que, a
diferencia de la persona concreta, tiene una autodeterminacién (auto)consciente a su disposicion
que le permite adquirir y practicar una educacion contextualizada y mediada precisamente a
través de la sociedad. La autodeterminacion del burgués a través de la educacién como
institucion sociocultural universal-formal también da cuenta del principio moderno de libertad
subjetiva en el mundo cotidiano comun. Este proceso tiene lugar en el campo de tension entre
la vida privada subjetivamente particular y la vida sustancial-ética. Esto ademas se traduce en
que no es la persona concreta dependiente de la necesidad, ni siquiera la persona abstracta de
derecho, sino sdlo el burgués educado con una autoconciencia desarrollada el que puede llevar
la libertad subjetiva como uno de los valores mas altos de la modernidad en la propia forma de
vida racional, éticamente orientada y cultivada. En este proyecto, la “educacion para la libertad” y
la “satisfaccion del yo” se combinan como aspectos sociales e individuales de la vida modernay
proporcionan una base para la constante diferenciacion de las identidades sociales y personales,
ahora fragiles debido a la constante diferenciacién de las relaciones del sujeto (Rézsa, 2014b) y
a la actitud “fluctuante” de los individuos modernos.

Podemos inspirarnos en las ideas de Hegel para indagar en los fundamentos éticos, normativos y
racionales de las posibilidades practicas del estilo de vida cualitativo como un problema de gran
actualidad incluso si en muchos aspectos de ha perdido el tipo sociocultural ideal de Hegel, el
burgués educado y justo de la modernidad clasica con sus particularidades caracteristicas. Sin
embargo, vale la pena investigar qué sigue siendo relevante para nuestra autoimagen a partir
de este conjunto de ideas en ese momento y el nuestro, cuando las identidades altamente
diferenciadas de los individuos de la modernidad tardia (o modernidad contemporanea)
asi como sus cuestiones de autodeterminacion se han vuelto alin méas complejas e incluso
incomparablemente mas complicadas.

Muchos aspectos de su teoria sobre las estructuras y mecanismos de la economia y la sociedad
modernas o sobre el estilo de vida de los individuos modernos que estd estrechamente
relacionado con ella, a pesar de todas las apariencias, no han perdido nada de su actualidad. La
cuestion de cuanta alienacion se puede soportar, que también es relevante en este contexto,



sigue siendo de actualidad, y tan abierta como lo fue con Hegel. (Quante, 2016). Al igual que con
Hegel, la alienacién es un rasgo estructural de la modernidad actual que penetra profundamente
en los planes de vida, las autointerpretaciones y las decisiones de los individuos. La tesis de
Hegel sigue siendo valida: la diversidad como pluralizacion fenoménica de las formas de vida y
de los planes de vida esta estrechamente relacionada con el principio de libertad infinitamente
subjetiva. Estas caracteristicas de la existencia moderna abren un campo infinitamente amplio,
también frente a la alienacion o sus fendmenos siempre renovados. La alienacion aparece como
un aspecto indisociable de las estructuras sociales y econémicas modernas, asi como forma y
el estilo de vida de las personas. La cuestion de donde se van a determinar los limites de su
sostenibilidad es un desafio recurrente, que se puede ilustrar con el mito de Sisifo de Camus
como un ciclo infinito, pero que dificilmente se pueda responder con seguridad.

Las afirmaciones que suenan optimistas sobre el estilo de vida cualitativo y su pluralizacién cruzan
constantemente las inquietantes preguntas recurrentes sobre los fendmenos de alienacion que
se multiplican inexorablemente. No es casualidad que Hegel solo mencione marginalmente la
reconciliacion como principio estructurador de su filosofia practica en la sociedad burguesa,
el punto central de su filosofia econdmica. Las “colisiones” y los “entrelazamientos” y no su
reconciliacion dominan la vida moderna, del mismo modo que la “existencia particular” lo hace
en el mundo de la vida individual. La profunda intuicion de Hegel no ha perdido su relevancia
hasta el dia de hoy. La fragilidad de nuestro modo de vida en la modernidad contemporanea no
se ha vuelto menor ni mas débil: los medios de educacion y los patrones de comportamiento,
que fue donde buscé una solucidn, nos protegen hoy incomparablemente menos que antes
(ROzsa, 2017).
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